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Este estudo visa realizar uma analise da resisténcia do candomblé frente
aos ataques e proibigdes que permearam sua historia no Brasil desde a chegada
dos primeiros negros escravizados. Para tal empreendimento, serdo empregadas
as perspectivas conceituais de totem e tabu propostas por Freud, 1913 na sua
obra Totem e Tabu.

A motivagdo da presente analise recai sobre os episodios recentes de
ataques e perseguicdes dirigidos a terreiros e adeptos das religibes de Matriz
Africana no Rio de Janeiro ao longo dos Ultimos anos'. E notdrio, sob uma
perspectiva historica, que tais praticas religiosas tém sido objeto de proibicéo e
hostilidade no contexto brasileiro. Desde o periodo colonial, as divindades de
origem africana e suas praticas cultuais tém sido alvo de retaliagdes, um fendmeno
que se perpetuou em diferentes momentos de nossa histéria. Mais recentemente,
observa-se um recrudescimento desses incidentes, associado ao rapido
crescimento de igrejas neopentecostais e a emergéncia de grupos
autodenominados "bandidos de deus". Este ultimo fendbmeno, que teve inicio em
2014, tem se manifestado através de ataques diretos a terreiros e seus seguidores
em diversas localidades do Rio de Janeiro.

Os eventos iniciais desta série de ataques remontam a 2014 quando
individuos armados perpetraram invasdées em varios terreiros localizados nas
regides da zona norte e da baixada fluminense. Nessas incursdes, os sacerdotes
foram coagidos a desmantelar integralmente os templos, sendo-lhes vedada a
pratica das religibes de matriz africana. Este fendmeno tem sua génese na
influéncia religiosa exercida por correntes neopentecostais, as quais, atualmente,
ostentam uma presenca significativa em todo o estado do Rio de Janeiro.
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Além dos recentes ataques perpetrados por neopentecostais, o candomblé
tem enfrentado uma histéria de hostilidades e proibicbes desde sua formacgao.
Inicialmente, essas adversidades se originaram da oposigdo da Igreja Catdlica e
das autoridades coloniais brasileiras, que viam nas praticas religiosas
afro-brasileiras uma ameaca a ordem estabelecida. Essa tendéncia de repressao
persistiu ao longo do tempo, inclusive durante o periodo do regime de Getulio
Vargas, e culminou nos ataques mais recentes observados.

Neste estudo, meu objetivo € estabelecer uma conexdo entre o candomblé e o
conceito de totemismo delineado por Freud (1913), elucidando os tabus que
fundamentam essa pratica religiosa. Pretendo, ainda, fundamentar os ataques
frequentes contra o candomblé por meio dos principios do totemismo, e analisar as
implicagcbes dessas agressoes.

Totem e Tabu

Sigmund Freud, o fundador da psicanalise, desenvolveu os conceitos de totem e
tabu em seu trabalho "Totem e Tabu: Alguns Pontos de Acordo entre a Vida Mental
Selvagem e as Neuroses" (1913). Estes conceitos tém implicagbes na compreensao das
origens da sociedade e da moralidade. Em resumo, totem e tabu s&o conceitos
interligados que Freud propbs para explicar as origens da sociedade, da moralidade e
das normas culturais a partir de eventos hipotéticos na pré-histéria humana, como o
assassinato do pai da horda primitiva. Essas ideias contribuem para a compreensao da
formacgao da psique individual, da religiosidade e da cultura.

O conceito de totem e tabu proposto por Freud é uma tentativa de compreender a
origem e a natureza da organizag&o social e das normas culturais. Freud postula que,
nas sociedades primitivas, os grupos humanos veneravam um objeto ou animal
especifico, o totem, que representava uma figura ancestral comum. Este totem
funcionava como um simbolo de unido e identidade para o grupo, estabelecendo um
sistema de crencas e praticas compartilhadas. Paralelamente, o tabu emerge como uma
forma de protecdo do totem, sendo uma proibigcdo socialmente sancionada que impede
certos comportamentos considerados ameacgadores para a coesdo do grupo ou para a
integridade do totem. Assim, o conceito de totem e tabu de Freud enfatiza a inter-relagao
entre a religido, a moralidade e a organizagao social, propondo que esses elementos
tém suas raizes em processos psicologicos profundos da mente humana.

A comparagado dos ataques mencionados nos paragrafos anteriores com os
conceitos de totem e tabu apresentados por Freud pode inicialmente suscitar estranheza
e distanciamento, considerando que os conceitos do autor foram elaborados com base
em eventos hipotéticos e preé-historicos, enquanto os acontecimentos contemporaneos
sdo caracterizados por uma complexidade cultural extrema. Entretanto, € possivel
identificar paralelos entre ambos, uma vez que os ataques atuais se revelam permeados



por manifestacbes de brutalismo e uma busca por dominagdo, reminiscentes das
dindmicas envolvendo totem e seus tabus.

Candomblé, o totemismo e seus tabus.

Embora influenciado de forma significativa pelas religides africanas, o
candomblé se configura como uma expressao religiosa genuinamente brasileira,
surgida como resultado da resiliéncia dos escravizados africanos em preservar sua
cultura e espiritualidade frente a repressdo imposta por seus opressores (Beniste,
2019).

O candomblé abordado no presente texto refere-se a religidao dos orixas, que
se desenvolveu na Bahia durante o século XIX, a partir das tradicdes dos povos
iorubas, também conhecidos como nagbs, com influéncias culturais dos grupos
fons, denominados jejes, e, em menor escala, de outros grupos africanos.
Conhecido como candomblé ioruba ou jeje-nagd, esse sistema religioso incorporou
desde o inicio aspectos culturais originarios de diversas cidades iorubanas,
resultando na formacéao de diferentes ritos, ou nacées de candomblé, cada uma com
predominancia das tradicoes da cidade ou regido que Ihe deu origem, como Queto,
liexa e Efa (Silveira, 2000; Lima, 1984). Nesse contexto, as praticas culturais e
rituais sagrados dos africanos foram alvo de intensa repressao e proibigao por parte
dos colonizadores, visando suprimir a identidade e autonomia dos cativos,
reduzindo-os a meros instrumentos de trabalho.

Mesmo distanciados de suas origens, de suas familias e de suas praticas
religiosas tradicionais, os africanos escravizados no Brasil enfrentaram severas
restricbes impostas a sua liberdade de expressao religiosa. Submetidos a uma
politica de repressao cultural que proibia qualquer manifestagao religiosa que nao
fosse de cunho catolico, esses individuos buscavam formas de resisténcia diante de
tamanha adversidade. No processo de escravizagdo, os africanos eram
frequentemente separados de seus compatriotas e misturados a pessoas de
diferentes origens culturais, com o intuito de dificultar a comunicagédo entre eles e
minar potenciais lagos de solidariedade. Tal estratégia dos colonizadores visava
fragmentar as comunidades escravizadas, reduzindo, assim, suas chances de
organizagao e resisténcia ao sistema de escraviddao. Um exemplo disso era a arvore
do Esquecimento em Benin em um dos maiores portos do trafico negreiro; uma
arvore considerada magica, na qual os povos negros dominados eram obrigados a
andar em sua volta e quando saissem, acreditava-se, teriam esquecido de todo seu
passado, de sua familia, de seus nomes e principalmente de seu pais.

No inicio de sua permanéncia forgada nas américas,
tudo os separava, tudo os afastava uns dos outros: A lingua,
os costumes, as religides. Acontecia algumas vezes, de povos



de nagdes outrora inimigas se verem obrigados a viver juntos,
lado a lado, nas mesmas fazendas e engenhos, No entanto, a
infelicidade do exilio e da escravidao, suportados em comum,
e a vida regrada que levavam davam a todos eles os mesmos
habitos, esse novo modo de vida criava entre eles um
sentimento de solidariedade contra aqueles que os mantinham
no cativeiro.Havia o risco de que essa unidade de sentimento
se tornasse perigosa para os senhores de escravos. Estes,
infinitamente menos numerosos, temiam levantes e revoltas.
Verger, P. 1999 P.20

Diante dessas adversidades, os africanos demonstraram uma notavel
resiliéncia, superando suas diferengas culturais e linguisticas para estabelecer
formas de comunicagdo e solidariedade entre si. Nesse contexto desafiador,
encontraram meios adaptativos para preservar e celebrar suas tradi¢gdes religiosas,
mesmo sob forte vigilancia e proibicao

Todos esses negros haviam sido batizados, mas
permaneciam ligados as suas antigas crencas. Essas
associacoes lhes permitiram manifesta-las, as claras. Suas
cantigas e suas dancas, que aos olhos dos senhores,
pareciam simples distracbes de negros nostalgicos, eram, na
realidade, reunides nas quais eles evocavam os deuses da
Africa.Quando o senhor passava ao lado de um grupo no qual
era cantados a for¢a e o poder, Vingador de xang6, o trovao ou
de Oya, divindade das tempestades do Rio Niger, ou de
obatala, divindade da criagdo. E quando ele perguntava o
significado daquelas cantigas, respondia-lhe sem falta, “oi6,
adoramos a nossa maneira, em nossa lingua S&o Jerénimo
Santa Barbara ou Senhor do Bonfim.” E que cada divindade
africana havia sido assimilada aos santos virgens, da religido
catélica. Foi assim que ao abrigo de um aparente sincretismo,
as antigas tradigdes mantiveram-se através do tempo.

Verger, P. 1999 P.24

Os rituais religiosos, frequentemente realizados clandestinamente durante as
madrugadas nos préprios locais de cativeiro, representavam uma estratégia de
resisténcia e preservacio da identidade espiritual (PARES, L. 2006).

Além disso, para evitar a persegui¢cédo das autoridades coloniais, os africanos
desenvolveram a pratica de sincretizar suas divindades tradicionais, como os orixas,
voduns e inkises, com santos catolicos, um processo que evidencia a criatividade e
adaptabilidade desses individuos frente a opressao, e tal estratégia perdurou por
séculos, como podemos ver neste exemplo de um terreiro que existia desde 1780,
registrado apenas em 1945 na cidade do Rio de Janeiro:



Designado como “Sociedade Beneficente e Recreativa
Séo Jorge do Engenho Velho”, é dessa forma que foi
registrado em cartério, no dia 2 de maio de 1945, com nome
do Santo catdlico Sao Jorge, assimilado a Oxdssi no
sincretismo afro baiano.

(Beniste, 2019, P. 304)

Ainda sob toda a dominagao racial, 0 povo negro escravizado, considerado
ser uma raca inferior pela cor de pele, buscou mecanismos de sobrevivéncia,
inclusive cultural e religiosa para que a memaoria de seu povo e suas crengas nao se
perdessem no tempo e permanecessem vivas, apesar de todo sofrimento, como
descreve Mbembe (2016, p. 132):

A vida de um escravo, em muitos aspectos, € uma forma de
morte em vida. Como sugere Susan Buck-Morss, a condigao
de escravo produz uma contradicdo entre a liberdade de
propriedade e a liberdade da pessoa. Uma relagcao desigual é
estabelecida junto com a desigualdade do poder sobre a vida.
Esse poder sobre a vida do outro assume a forma de
comércio: a humanidade de uma pessoa é dissolvida até o
ponto em que se torna possivel dizer que a vida do escravo é
propriedade de seu dominador. Dado que a vida do escravo &
como uma “coisa” possuida por outra pessoa, sua existéncia é
a figura perfeita de uma sombra personificada. Apesar do
terror e da reclusdo simbdlica do escravo, ele ou ela
desenvolve compreensdes alternativas sobre o tempo, sobre o
trabalho e sobre si mesmo. Esse é o segundo elemento
paradoxal do mundo colonial como manifestacdo do estado de
excegdo. Tratado como se ndo existisse, exceto como mera
ferramenta e instrumento de producdo, o escravo, apesar
disso, é capaz de extrair de quase qualquer objeto,
instrumento, linguagem ou gesto uma representagéo, e ainda
lapida-la. Rompendo com sua condi¢cdo de expatriado e com o
puro mundo das coisas, do qual ele ou ela nada mais € do que
um fragmento, o escravo é capaz de demonstrar as
capacidades polimorfas das relagdbes humanas por meio da
musica e do préprio corpo, que supostamente era possuido por
outro.

Cabe salientar que as diferentes modalidades de violéncia dirigidas aos
povos negros escravizados s&o responsaveis por um triplo desenraizamento, haja
vista que foram essas pessoas retiradas de suas referéncias nacionais, perdendo
assim o senso de origem; foram obrigadas a abdicar de sua lingua e tiveram que se
organizar diante da necessidade de conter ou esconder seus rituais em sincretismos
com a religiao catdlica, na tentativa de resistir ou mesmo preservar aspectos
subjetivos singulares.



Nas senzalas os povos negros lutaram pela sobrevivéncia de suas memorias.
Em 1888, com a lei Aurea os cativos foram libertados, porém a sociedade brasileira
ainda estigmatizava e proibia a pratica de diversos elementos da cultura negra como
a capoeira e o candomblé, exercidos em “casas” onde a cultura negra era exaltada
e a memoria da cultura africana permanecia viva, como cita Halbwachs (1968), as
memorias coletivas religiosas se conservam nas religides consagradas, pois desde
gue nelas nos ocultamos, nos recordamos.

Segundo Freud, em sua obra "Totem e Tabu" de 1913, o totem é concebido
como um elemento simbdlico essencial para a coesédo e continuidade de um grupo,
representando sua uniao e identidade coletiva. Diante das adversidades enfrentadas
pelo candomblé ao longo de sua histdria, é plausivel considera-lo como um totem,
dado seu papel central na preservacdo da identidade cultural e religiosa de seus
praticantes, bem como na manutencdo dos lagos comunitarios e na resisténcia
frente as pressdes externas.

Comecemos entao a entrelacar os conceitos. Relacionarmos entao as religides de
matriz africana a alguns conceito de totem apresentados por freud, que defende, a
aplicacdo do conceito de totem ao Candomblé pode ser elucidada mediante uma
interpretacdo simbdlica das praticas e elementos fundamentais dessa religido de matriz

africana.

‘O totemismo ¢é uma instituicdo social-religiosa alheia a
sensibilidade atual, realmente ha muito abandonada e
substituida por novas formas, que deixou tragcos minimos na
religido, nos usos e costumes dos povos civilizados de hoje, e
que teve de sofrer grandes transformagbes mesmo nos povos
que ainda a mantém” (Freud 1913 P. 10)

“Mas o que é o totem? Via de regra é um animal, comestivel,
inofensivo ou perigoso, temido, e mais raramente uma planta
ou forca da natureza (chuva, agua), que tem uma relagcao
especial com todo o cla. O totem é, em primeiro lugar, o
ancestral comum do cla, mas também seu espirito protetor e
auxiliar, que lhe envia oraculos, e, mesmo quando é perigoso
para outros, conhece e poupa seus filhos. Os membros do cl3,
por sua vez, acham-se na obrigagdo, sagrada e portadora de
punigcdo automatica, de ndo matar (destruir) seu totem e
abster-se de sua carne (ou dele usufruir de outro modo). O
carater do totem n&o é inerente a um s6 animal ou ser
individual, mas a todos da espécie. De quando em quando séo
celebradas festas, em que os membros do cla representam ou
imitam, em dancas cerimoniosas, 0s movimentos e as
caracteristicas de seu totem” (Freud 1913 P12)



No contexto do Candomblé, esse totem pode ser identificado no conjunto de
divindades conhecidas como "Orixas". Cada Orixa ostenta caracteristicas distintas e é
reverenciado como uma representacao mitica e espiritual de for¢as naturais. Os praticantes
do Candomblé atribuem a essas divindades uma funcao protetora e orientadora em suas
vidas, buscando estabelecer uma conexdo espiritual por meio de rituais e celebragdes
(Bastide, 1972).

‘Ao se comunicarem com a comunidade de terreiro, estas
divindades dangam ao som dos atabaques. Cada orixa tem
seu jeito de dancar que também se adapta ao corpo do filho
ou filha através do qual se manifesta. Esse jeito esta ligado as
suas qualidades, seus mitos, aos elementos da natureza”
BORGES BASTOS, B.; CRISTINA FERREIRA, , E. 2022

Freud argumentou que o totem frequentemente € um simbolo ambivalente,
evocando tanto sentimentos de amor quanto de temor. No Candomblé, essa
ambivaléncia pode ser percebida na relacdo entre os devotos e os Orixas, que sao
venerados e respeitados, mas também podem suscitar temor devido a sua poténcia
divina.

Outro aspecto passivel de estabelecer uma conexao entre o conceito de
totem de Freud e o Candomblé reside na utilizacdo da linguagem de parentesco,
evidenciada tanto nos terreiros dessa religido quanto em um exemplo paradigmatico
de uma tribo australiana de carater totémico.

Os nomes com que designam o parentesco ndo consideram o lago
entre dois individuos, mas entre um individuo e um grupo; pertencem,
na expressao de L. H. Morgan, ao “sistema classificatério”. Isto
significa que um homem chama de “pai” ndo apenas seu genitor, mas
também qualquer outro homem que, conforme os estatutos da tribo,
poderia ter desposado sua mée e se tornado seu pai; chama de
“‘mae” qualquer outra mulher que, sem ferir as leis da tribo, poderia
ser sua mae; chama de “irmaos” e “irmas” ndo so6 os filhos de seus
pais verdadeiros, mas também os de todas as pessoas referidas que
com ele mantém relagdo parental no grupo, e assim por diante. Os
nomes de parentesco que dois australianos ddo um ao outro,
portanto, ndo indicam necessariamente consanguinidade entre eles,
como em nossa linguagem; indicam lagos sociais, nao fisicos.

Freud, 1913 p. 15

E assim podemos observar como se da essa dindmica dentro de um terreiro de candomblé,

Morando juntos, sob a égide da escravidao, nao lhes restava outra
opgao senao criar novas formas de parentesco, a "familia simbdlica"
que viria a se transformar numa caracteristica tdo distinta das
religides de matriz africana.

Essa familia simbdlica seria criada na feitura, tendo como seu
principal nucleo o "barco de iaés". De cada barco nascem os "irmaos



de barco", categoria de parentesco ainda mais préxima que os
"irmaos de santo". Feitos pela mesma mae e pelas mesmas "mées
criadeiras", os "irmaos de barco" compartilham diversas outras
caracteristicas: se a feitura € um renascimento, o novico sai do sabaji
(nome dado no Gantois ao aposento onde o0s novigos ficam
recolhidos durante a iniciagdo) pertencendo a uma nova organizagao
parental, a do terreiro: agora ele tem uma nova mae, a mae de santo;
novos irmaos, os irmaos de santo; e ainda os irmaos de barco, que
nasceram junto com ele, espécie de gémeos misticos com os quais
dividiram o utero materno, de que sairam no mesmo momento. Essa
estrutura fez com que muitos autores defendessem que a familia de
santo € uma nova familia, que vem somar-se a familia consanguinea
daquele que se inicia

FLAKSMAN, 2018, P148

Adicionalmente, o conceito de totem esta intrinsecamente vinculado ao tabu,
e a religido candomblecista ndo esta isenta de proibigbes culturais e restricbes
rituais. Freud associou a origem do tabu a culpa resultante do crime primordial da
horda primitiva contra o pai.

Trata-se, entdo, de toda uma série de restricbes a que
se submetem esses povos. Isso ou aquilo é proibido, nao
sabemos por qué, e também nao lhes ocorre fazer a pergunta;
eles apenas as cumprem como algo Obvio, e estao
convencidos de que uma transgressdo sera punida
automaticamente, de forma severa.

Freud. 1913 P. 29

Analogamente, certos tabus no Candomblé podem refletir a preservacao de
valores e normas especificas moldadas pela histéria e experiéncias coletivas do
grupo. Tais tabus sdo conhecidos no candomblé como "quizila", de origem banto,
ou, alternativamente, pelo termo "eud", proveniente do ioruba, sendo este ultimo
adotado como um signo de reafricanizagao nos terreiros em questédo (Pévoas, 1989,
P27). Em linhas gerais, ambos o0s vocabulos, empregados de maneira
intercambiavel, referem-se a proibicdes desvinculadas de momentos existenciais ou
sociais de transicdo, bem como de consideragdes acerca da pureza ritual. Ao invés
disso, tais proibigcbes orientam o praticante nas suas interagdes com o mundo dos
orixas e delineiam as precaugdes que a relacdo com essas entidades Ihe impde.

O filho de santo esta intimamente ligado ao culto com
um conjunto de orixas, o que comporta a proibicdo de certas
substancias, certos alimentos, certas cores, certos objetos ou
situagcbes. As numerosas quizilas surgem dos repudios dos
orixas cuja individuacdo é feita a partir dos mitos: elas séo
referidas a elementos conectados com fatos negativos vividos
pelos orixas e correspondem a paixdes negativas que se
concretizam como ojerizas, pois 0s orixas sao energias



desencarnadas, mas sensiveis as substéncias e aos
elementos do mundo. O filho de santo ndo é unicamente
treinado a respeitar as quizilas enquanto regras normativas
exteriores a propria subjetividade; ele pode também passar a
incorpora-las, manifestando, por exemplo, desgostos
alimentares coerentes com os repudios gustativos dos orixas
que o influenciam, ou considerar, retrospectivamente, certos
transtornos alimentares como sintomas de uma quizila do
santo (Bassi, 2012)

Convém, porém, lembrar que desde a promulgacdo da lei aurea, ha 134
anos, as praticas culturais de origem africana foram descriminalizadas, por meio de
muita luta, resisténcia e resiliéncia. Na contracorrente para manter suas
singularidades, os povos negros mantiveram sua cultura viva, que atualmente
compde grande parte da cultura brasileira como um todo, mas as praticas culturais e
religibes de matriz africana permanecem sendo atacadas até os dias de hoje,
indicando assim que, mesmo sofrendo ataques a religido se mantem viva, e
ratificando a ideia de que a luz da teoria freudiana, o Candomblé pode ser
interpretado como uma manifestacdo do totem, representando a reveréncia a
divindades como figuras ancestrais e simbolizando as complexidades emocionais
inerentes a relagao entre os adoradores e as divindades, bem como o candomblé
também apresenta seus Tabus, estabelecendo regras comportamentais e
inquestionaveis por seus adeptos.

Conclusao

Apesar das investidas recorrentes desde o periodo inaugural de sua
existéncia, o candomblé emerge como um emblematico simbolo de resisténcia
religiosa e cultural, perseverando ao longo de mais de cinco séculos de
adversidades e perseguicdes, gracas a dedicacdo e fervor de seus devotos
seguidores. Mas, qual a motivagdo desses ataques e como o candomblé resiste até
hoje?

Consideremos daqui em diante, que podemos entender o Candomblé como
um totem e que seus tabus o sustentam. Segundo a teoria de Freud 1913, o totem
nao pode ser destruido porque ele representa uma figura central na estrutura
psicologica e social de uma comunidade. O totem € um simbolo de unido e
identidade coletiva, fundamental para a coesao e continuidade do grupo. Sua
destruicdo implicaria ndo apenas na perda desse simbolo, mas também na
fragmentacao da comunidade e na quebra dos lagos sociais que ele sustenta. Além
disso, o totem esta enraizado profundamente no inconsciente coletivo, sendo parte
integrante das crengas e praticas culturais transmitidas ao longo das geracgdes.
Podemos observar isso, quando entendemos que as os terreiros de candomblé sao
espacgos nao so6 de resisténcia religiosa, mas de resisténcia cultural.



Assim, a destruicdo do totem teria consequéncias psicossociais significativas
para a comunidade, levando a deterioragdo de sua identidade coletiva, coesao
social e sentimento de pertencimento. Ao longo da histéria brasileira, temos
testemunhado diversos ataques direcionados ao "totem" representado pelo
candomblé, como parte de um esforgo para subjugar a populagdo que segue uma fé
negra, desde os tempos da escravidao até os dias atuais.

Mesmo que a destruicdo do totem dos escravizados tenha sido empregada
como uma estratégia adicional de controle por parte dos captores, e seja utilizada
até hoje por outros lideres, é essencial ressaltar, conforme delineado por Freud em
1913, que o totem ndo € passivel de aniquilagdo completa. Embora possam ser
suprimidas as representagdes fisicas e as praticas religiosas, como a proibi¢do do
funcionamento dos terreiros de candomblé e a destruicdo de imagens e artefatos
sagrados, os conhecimentos e a fé dos adeptos das religides de matriz africana
funcionam como totens imateriais, cuja resisténcia transcende as adversidades
historicas e permanece intacta ao longo do tempo.

Ainda que tenham sido criados aparatos legais para protecédo de religides de
matriz africana no Brasil, a violéncia religiosa € visivel em comunidades afetadas
por ataques diretos aos terreiros, como ilustrado anteriormente pelo incidente
envolvendo o "bonde de Jesus". Nesse contexto, exemplifica-se a situagdo de uma
sacerdotisa que se viu compelida a buscar asilo politico na Sui¢a? devido a ameaca
iminente a sua vida, simplesmente em virtude de sua associagdo com a religido em
questdo, bem como outros ataques de intolerancia religiosa cotidianos que ainda
perduram?,

Conclui-se, portanto, que os ataques direcionados as religibes de matriz
africana persistem como mecanismos de controle e repressédo, evidenciando uma
lacuna na eficacia das ag¢des estatais para coibir tais praticas. Os praticantes das
religides afro-brasileiras, por sua vez, continuam a enfrentar as consequéncias das
continuas tentativas de destruicdo de seu totem, o que perpetua sua vulnerabilidade
e marginalizagao na sociedade.
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