5 XVI FORUM INTERNACIONAL DE PEDAGOGIA

27 a 30 de maio 2026 - Sertao Central - Quixada - CE.

} 3 i
= i ﬁe A PESQUISA NA GRADUACAD: SABERES E PRATICAS NA FORMACAOD DOCENTE

A SABEDORIA DE QRUNMILA NA HERMENEUTICA AFRICANA. UMA
ABORDAGEM INTERCULTURAL E ANTIRRACISTA

Yohana Alencar Oyatosinl; Miguel Melo Ifadire62.

1 Doutoranda do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo Brasileira pela Universidade
Federal do Ceara (PPGE/UFC). Bolsista Capes. Docente do Curso de Direito da Faculdade
CECAPE (Juazeiro do Norte-CE).

E-mail: yohanaalencar.adv@gmail.com

2 Docente do Curso de Pedagogia ¢ do Curso Licenciatura em Educa¢do do Campo da
Universidade Federal de Campina Grande — Unidade Académica de Educa¢do do Centro de
Formagao de Professores, Campus Cajazeiras-PB. E-mail:
crioulo.miguelangelo.melo@gmail.com.

Resumo

A justificativa do presente ensaio académico se da pela necessidade de promo¢ao de uma
educacdo antirracista e intercultural que valorize a filosofia africana a partir da sabedoria de
Oranmila, objeto de nossas inquietagdes filosoficas. O estudo em tela tem por objetivo geral
avaliar a importancia da hermenéutica africana para a compreensdo dos conhecimentos
transmitidos pela voz de Qrinmila no Isése-Lagba -sabedoria revelada aos Babalaw6-, os quais
podem facilitar, a partir de sua interpretacdo, tanto os processos de ensino e aprendizagem
quanto a valorizagdo da Historia e Cultura Africana e Afrodescendente. A metodologia
utilizada, neste ensaio, fez-se uso do método da hermenéutica pedagdgica e, especificamente,
da técnica da interpretacdo contextual de Rittelmeyer e Parmentier (2001), em face da
interpretacdo textual de documentos historico-teologicos da ontologia iorubana a partir da
interpretagdo do significado dos quatro primeiros Odu de Ifa, a saber, Ejiogbe, Oyeku, Iwori e
Odi. Os achados mostraram que a técnica de interpretagdo contextualizada permite que se
realize uma imersao dentro da cosmoperspectiva tanto da voz da sabedoria de QOrunmila quanto
da cultura religiosa do Is¢se-Lagba. Em sintese, é possivel concluir que os Odu If4 nos ajudam
a compreender e a interpretar os diferentes niveis de existéncia e de consciéncia - fisica,
espiritual e metafisica - que se desenvolvem em contextos particulares e gerais na vida do ser
humano.

Palavras-chaves: Filosofia de Oranmila; Hermenéutica Africana; Odua; Educagao
Intercultural; Educagao Antirracista.

Introducao

A justificativa do presente ensaio académico se da pela necessidade de promocao de
uma educacdo antirracista e intercultural que valorize a filosofia africana e, especificamente, a
hermenéutica africana, objeto de nossas inquietacdes filosoficas. Em adigdo a isto, acrescenta-
se a}'ntencionalidade de se promover ordens outras de conhecimento que fujam a predominante

sabedoria do eurocentrismo colonial que padroniza, em sua inquestionavel preseg ‘ f e‘
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nas estruturas de produ¢do do conhecimento, os processos de ensino e de aprendizagem em
toda a educagdo basica brasileira. Optou-se, assim, neste ensaio, pela valorizagdo de saberes
outros e sabedorias outras como mecanismo intercultural e antirracista enquanto possibilidade
para as praticas pedagogicas nas escolas brasileiras. Por conseguinte, acentua-se que o estudo
em tela tem por objetivo geral avaliar a importdncia da hermenéutica africana para a
compreensio dos conhecimentos transmitidos pela voz de Qrinmila no Is¢se-Lagba, sabedoria
revelada aos Babalawo, através da consulta ao oraculo de Ifa, que podem facilitar, a partir de
sua interpretagao, tanto os processos de ensino e aprendizagem quanto a valorizagdo da Historia
e Cultura Africana e Afrodescendente.

Dentro desta linha de descoberta e de ressignificagio acerca da Africa, desenvolvem-se
aqui algumas inquietacdes hermenéuticas com o proposito de debater, interpretar e reconhecer
a importancia de Qrunmila para a humanidade, principalmente porque ¢ através de Qranmila
que a filosofia africana pode ser transmitida as geragdes que vieram antes, durante e depois do
escravagismo criminoso que avassalou o continente africano. A este respeito, acentua a filésofa
nigeriana Oluwole (2014) que, através de historias e trajetorias vividas e experimentadas tanto
pelos/as Orisas “divindades do pantedo iorubano”, quanto pela propria humanidade, ¢ que os
saberes ancestrais vém sendo perpetuados em forma de narrativas por Babalawds africanos e
afrodescendentes que interpretam os versos de Oranmilé presentes nas 256 combinagdes dos
16 Odu-Ifa.

Do ponto de vista da metodologia utilizada neste ensaio, fez-se uso, por um lado, do
método da hermenéutica pedagdgica de Rittelmeyer e Parmentier (2001), em face da
interpretagdo textual de documentos historicos e, por outro lado, de reflexdes criticas a
racionalidade filosofica ocidental, através do contemporaneo debate social e filosofico de
pensadores/as africanos/as e afrodescendentes, contribuindo, assim, com as contemporaneas
discussdes nacionais e internacionais de cunho decolonial e insubmisso. Logo, avulta-se que a
adesdo teorico-metodologica a hermenéutica pedagdgica permitiu a interpretagdo de formas
orais de signos e significados dos quatro primeiros Odu de If4, a saber, Ejiogbe, Oyeku, Iwori
e Odi que foram, ao longo das ultimas décadas, transcritas, documentadas e publicizadas em
forma escrita por linguistas, antropologos/as e religiosos/as africanos/as e afrodescendentes em
torno da comunicag¢ao, da interagdo e da interpretagao dos Odu If4.

Decerto, avulta-se que o presente ensaio, mesmo que superficialmente, se lanca na
tentativa de fomentar algumas estruturas sist€émicas da liturgia iorubana a partir da voz e da

sabedoria de Oranmila no Isg¢se-Lagba, facilitando, assim, a compreensdo herme" ‘
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objetivados pelo didlogo com algumas bases tedricas antirracistas e interculturais, advindas dos

estudos africanos e da afrodescendéncia, ou seja, de abordagens epistémicas que, direta e
indiretamente, tematizam a decolonialidade e a racionalidade eurocéntrica da ordem do
pensamento ocidental.

Por fim, destaca-se que este artigo nasce das discussdes, pesquisas e atividades de
extensdo desenvolvidas por pesquisadores/as-professores/as e pesquisadores/as-discentes da
linha de pesquisa Educa¢ao Popular, Interculturalidade, Decolonialidade e Movimentos
Sociais (EPIDEMOS) do Grupo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em Educacio,
Linguagem e Praticas Sociais (GIEPELPS) da Unidade Académica de Educacio do
Centro de Formacdo de Professores da Universidade Federal de Campina Grande

(UAE/CFP/UFCG).

O proposito da hermenéutica geral e o desabrochar da hermenéutica africana

Hans-Georg Gadamer (1976) define a “hermenéutica filoséfica” como um campo de
pesquisa € de producdo de conhecimento tedrico-metodolégico acerca do pensamento
interpretativo e, respectivamente, direciona a origem da hermenéutica a Grécia, a qual teria sido
criada como a “arte do ermeneuein, isto é, a arte de proclamar, interpretar, explicar e
reinterpretar textos, historias, cangdes, poemas, escritos etc.”. Por conseguinte, credita-se ao
nome de Hermes, mensageiro dos deuses, que transmitia as mensagens divinas aos mortais, a
origem terminologica, uma vez que ele seria o responsavel tanto pela comunicagao quanto pela
explicacdo dos ordenamentos divinos e, respectivamente, para que a linguagem dos deuses
torne-se acessivel e compreensivel aos mortais.

A este respeito, pontuam Ifadire6 e Lopes (2026) que a hermenéutica ndo seria apenas
“a arte ou o método de proclamar, interpretar, explicar e traduzir textos, discursos ou sinais”,
mas sim uma metodologia que se presta ao esclarecimento “daquilo que estava escondido” e,
uma vez utilizada em um estudo, podera extrair a “esséncia de cada texto interpretado, em
especifico, sem a perca do sentido procedente e/ou quaisquer mudangas desde a sua estrutura
semantica original” (op. cit., p. 537). A hermenéutica deve ser, portanto, entendida como o
esforco para se compreender nao apenas os textos, mas também os/as autores/as que escreveram
estes textos, bem como todo o contexto historico que influenciou o pensamento daquele tempo,
ou melhor, como dizem os fil6sofos do idealismo alemao, o Zeitgeist, “espirito da época”, que

determinou a escrita de um referido texto.

A hermenéutica geral (filosofica, teologica, juridica, pedagdgica etc.) visg ‘: 1‘

ado de um textog
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exemplo, durante uma leitura superficial. Ela nos abre os olhos, em certo sentido, para o
contetido textual que ndo ¢é diretamente visivel em uma leitura comum. E isso que Gadamer
(1976) quer dizer com a imagem de “interpretar”. No entanto, essa “arte da interpretacdo” nem
sempre pode estar objetivamente posta ou interposta, dependerd dos da defini¢do do/s
problema/s e/ou do/s objetivo/s que se tem em especifico. Por certo, dependera do estudo em si
e da propria natureza da pesquisa, ou seja, deve-se observar se tratar-se-4 de uma pesquisa
exploratoria, descritiva, explicativa e/ou interpretativa.

Rittelmeyer e Parmentier (2001) acentuam que embora a hermenéutica tenha surgido
enquanto disciplina e/ou método a ser aplicado na interpretacao textual, ela vem cada vez mais,
sendo aplicada como possibilidade interpretativa de outros artefatos culturais, portanto, ela
torna-se, também, a arte de compreensdo de fenomenos sociais, de imagens, de relatos de
experiéncia, de brincadeiras e contagdes de estorias e de historias, bem como de gestos e signos
de dificil compreensdo do todo/ da parte, do infinito e do finito, do nés e do outro (Abimbola,
1977; Idomu, 2011). Neste cenario, por analogia, fazendo uso da ideia conceitual das diferentes
hermenéuticas, avulta-se, de forma andloga, qual seria a contribui¢do da hermenéutica africana
e/ ou da afrodescendécia, no que diz respeito a interpretacao de textos religiosos do isése—Lagbé,
tomando como espectro dessa andlise interpretativa, a voz do conhecimento advinda dos
versiculos ontoldgicos de Orianmila, presentes tanto no Dafa Iorubano (Fatunmbi, 1992; Ifasé,
2000; Popoola, 2008; Ogundipe, 2018, Aworeni, s/d;), quanto no Dafa Lucumi-cubano
(Bascon, 1969; Epega; Abiodun, 1995; Osamaro, 2005).

Por conseguinte, assevera-se que algumas orientagdes sobre os aspectos hermenéuticos
como método cientifico que, segundo Rittelmeyer e Parmentier (2001), devem ser tomados em
consideragdo na interpretacdo dos diferentes tipos de trabalhos investigados. A este respeito, os
pesquisadores citados, aprentam cinco técnicas elementares que podem responder a questdes
de qualquer natureza, a saber:

1) A interpretacdo estrutural se lanca na analdtica da estrtura composicional de textos e suas

formas sintaticas, semanticas, coesdao/ coeréncia, tipologia textual (narrativa, descritiva,
dissertativa/ argumentativa, expositiva), género textual, linguagem e estilo, os tipos de frases,
a grafia e a legibilidade, as regras gramaticais entre outras, ou seja, a questdo das cateristicas
formais do texto;

2) A interpretacdo contextual avalia o grupo linguistico pertencentes ao textos, tais como

metaforas, regras, alegorias, figuras retdricas e argumentos tipicos da comunidade linguistica
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3) A interpretacdo comparativa realiza a comparagao do texto com outros textos sobre o mesmo

tema e/ou sobre a mesma situagdo historica, buscando interpretar singularidades e
particularidades entre um padrao historico do tema e sua interpretagao linguistica, por exemplo;

4) A interpretacdo psicoldgica se propde a analisar o texto com foco no significado que este

produz no autor a partir da interpretacdo das impressdes, dos sentimentos, dos pensamentos
das atitudes, ou seja, o que esta realmente por tras da criagdo; e finalmente,

5) A interpretacdo experimental destina-se a compreender as formas acerca dos conteudos
existentes no texto ¢ de que maneira estes se tornam impactantes na percep¢ao compreensiva
de quem ler, ou seja, avalia-se a influéncia histdrico-literaria que podem estar ocultos na propria
linguagem. preensdo pertencem . fazendo uso de uma metodologia, asolutamente reflexivo-
historico e interpretativa que pode ser estendida, por exemplo, a interpretacdo de imagens,
linguagem, costumes, habitos e artefatos culturais em geral.

Por fim, aponta-se a decisao do uso da técnica da interpretacdo hermenéutica contextual
para analise interpretativa dos Odu Ifa que sdo a essencia do Isése-Lagba. Pois, entende-se que
a interpretagdo contextual dos versiculos ontolégicos de Orinmila, serd fundamental para
compreensdo dos artefatos culturais, sociais, religiosos e filosoficos acerca de uma cosmovisao
que, aparentemente, pode mostrar-se estranha, diferente, longinqua e imagindria, como por
exemplo, a analise contextual da da cosmologia dos Orisés, ou seja, da religiosidade africana
do grupo étnico ioruba que foi transmitida oralmente e posteriormente, escrita a partir de
géneros literarios — metaforas, pardbolas, fabulas, contos, versos e historias — narradas por
Orinmila, quando este contextualiza a hermenéutica dos 16 Odu-Ifa (Oluwole, 2014; Ifése,

2000).

A hermencéutica africana e a compreensio da sabedoria de Qriunmila

O filésofo mogambicano Ngoenha (1993) acentua que “em cada momento histdrico e
em cada clima cultural, o filésofo ¢ chamado a fazer emergir a questao do sentido total e
dinamico da situacao especifica e que se encontra a viver” (op. cit., p. 2). Soma-se a isto o fato
de que, assim como acreditava Freire (1983), que o homem estd conectado no mundo, com o
mundo e com as civilizagdes mundiais, ¢ a partir dessa continua interconexao entre o passado,
presente e futuro, independente da época, Ngoenha (1993) compreende que “cada geragao
define um objetivo que a seus olhos constitui a sua propria contribuicao para a historia dos
homens” (op. cit., p. 2) e com os homens, pois, esse ¢ um fato social na historia das civilizagdes

C

que nao pode ser apagado, mas hermeneuticamente interpretado, ou melhor, compre"
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Em um outro capitulo intitulado “Hermenéutica”, Ngoenha (1993) analisa a importancia

L,
Ny

o

da hermenéutica como pedra metodologica fundamental para responder ndo apenas aos
contemporaneos problemas e as preocupacdes cientificas que envolvem a Africa na atualidade,
mas também, reconhece a possiblidade de ser um eficaz instrumento didatico-pedagdgico de
valorizacdo da abundancia de saberes que constituem a diversidade étnico-cultural das
diferentes tradi¢des africanas, uma vez que:
(...) a sabedoria africana deve constituir a pedra angular e o lugar do filésofo
na interpretagdo da tradicdo a luz do presente. Toda a teoria que ndo tivesse
em conta a tradicdo, seria segundo esta corrente, inconsciente, uma vez
refutaria a Unica coisa que a Africa tem de particular (...) a hermenéutica ¢é
também contraria a ideia da filosofia africana elaborada pela etnofilosofia.
Também ndo se pode falar de uma filosofia africana ja elaborada, que ¢
necessario simplesmente relevar. Pois, a filosofia africana € um projeto futuro
e para realizar esse projeto deve-se recorrer a hermenéutica, onde o sujeito
deve implicar-se. Trata-se de uma releitura da tradicdo, ndo para reconstruir o
pensamento antigo como tal, mas para reatualiza-lo dentro do contexto dos
novos sistemas de maneira a torna-lo presente de uma maneira eficaz. o
continente africano (op. cit., 57).

A este respeito, destaca Castiano (2010) em defesa do desenvolvimento de uma legitima
filosofia africana, a partir da contribui¢do da intervengdo epistémica de uma original
hermenéutica africana, que “o que importa doravante, ndo ¢ procurar uma filosofia africana,
mas antes uma reflexdo sobre a possibilidade de pensar filosoficamente a nossa realidade
africana” (op. cit., p. 105), sem esquecer as trajetorias de opressao, de dominagdo, de exterminio
que o passado escravagista deixou em Africa, quando retirou a intersubjetividade do pensar do
sujeito africano. Logo, ¢ fundamental acentuar que ndo ¢ possivel fazer uma reflexao critica em
defesa da hermenéutica africana como instrumento intercultural e antirracista em sala de aula,
por exemplo, através da interpretacdo hermenéutica de contos e parabalas com discentes da
Educagdo Infantil e/ou no Ensino Fundamental 1 a partir de histérias contadas e com os/as
discentes interpretadas através da ludicidade; ou com textos (versos/ contos/ histdrias) mais
complexos com discentes do Fundamental 2 e/ ou do Ensino Médio a partir da sabedoria de
Oranmila.

Por fim, destaca-se que a emancipacao filosofica africana faga uso — dentro e fora da
sala de aula - do pensar critico e interpretativo, projetando assim, na luta pela liberdade e em
defesa de uma epistemologia auténtica e propria, um futuro melhor para os/as discentes que

vivenciam a exclusdo e o racismo em suas trajetorias de vida. Por certo, o fomento de praticas

intey:ulturais como estas auxiliariam na luta antirracista e, respectivamente, facilitariang os

processos de aprendizagem ativa e significativa enquanto 1sSmo de ensin®y, 9 . :
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exemplo: consulta de textos do periodo histérico em questdo, a linguagem utilizada, a
ludicidade pratica e visual; as descricdes socioecondmicas da época; os entrelagamentos
histéricos, literarios, linguisticos, matematicos; a comparagdo entre os problemas descritos no
passado com o presente vivido; andlise e reanalise do significado, os quais mudam com o
tempo, com o espago € com a idade (os significados sdo atribuidos pelo mundo fisico, cultural,

social, econdmico, histdrico e religioso entre outros).

A sabedoria de Qrunmila através do conhecimento propagado nos Odu Ifa

Pioneiros trabalhos sobre a filosofia africana e afrodescendente (afrobrasileira e afro-
cubana) — tais como Salami, 1991; Ferreti, 1995; Verger, 1996; Prandi, 2001; Vogel; Mello;
Barros, 2001; Oliveira, 2002; Moura, 2004; Capone, 2011; Oluwole, 2014; Ogundipe, 2018;
Beniste, 2020 entre outros — direcionam aten¢do especial ndo apenas para os Orisa, como um
todo, mas também para compreensao do legado e da sabedoria, em especifico, do Orisa
Ortinmil4, seja no Ifa' e/ou no isése—Lagbéz, seja no Candomblé Ketu-brasileiro® e/ou na
Santeria® cubana. Desta forma, estes estudos atribuem valor incomensuravel a
representatividade simbolica que o Orisa Orunmild tem para a reproducdo, salvaguarda,
transmissdo e ressignificagdo da sabedoria ancestral africana.

A este respeito avulta Beniste (2020) ao descrever o mito da criagdo da terra por
Olodumare® — o Ser Supremo dos Orisa® e de toda a humanidade, o pesquisador descreve a
conversa que o Deus Criador teria tido com os outros Orisa, reconhecendo assim, a importancia

e a confianca na sabedoria de Ortinmilé, principalmente quando afirma que “Orinmilé sera o

' A terminologia “IfA” ndo caracteriza a religido da etnia iorubana na Africa Ocidental, tampouco na diaspora
africana, mas sim representa uma denominagdo que diz respeito tanto ao sistema de adivinhag@o oracular e,
respectiva, interpretacdo das possiveis 256 combinac¢des que se ddo dos 16 Odu que formam um todo complexo
teoldgico-filosofico em torno da sabedoria de Qrunmila presente no corpus do Ifa. Logo, deve-se entender que o
termo “Ifa” é uma pratica hermenéutica de interpretagdo de historias, contos, cantigas, rezas e, principalmente, dos
versos dos Odu, enquanto tradigdo cultural dos povos iorubas. Resume-se Ifa ¢ um sistema oracular de orientagéo
e sabedoria.
2 Por sua vez, a terminologia “is{ase—Lagbé”, essa sim, representa toda a tradicdo de veneracdo e/ ou forma de
cultuar as divindades do pantedo iorubano dos Orisa. Ela se da através da busca, da pratica e da contante aquisi¢ao
de conhecimento e poder espiritual pelo Asé e através do Asé. Por fim, acrescenta-se que o Isése-Lagba pode ser
entendido com o género; ja a pratica hermenéutica de interpretagdo da adivinhagdo do Ifa, do Candomblé Ketu e
da Santeria seriam espécies desse género.
3 Nagdo de Candomblé brasileiro que ressignificou o complexo cultural da religiosidade ioruba do Is¢se-Lagba.
4 Denominagio da religiosidade e préticas religiosas da cultura ioruba do Is¢se-Lagba em Cuba que 1a recebe o
nome de “Lucumi” (Capone, 2011).
3 Para os iorubanos, afrobrasileiros do isése-Lagbé e Cadomblé Ketu e afro-cubanos-lucumis do Ifa e da Santeria;
Olodumare é o Deus Criador e o Ser Supremo dos Orisa e de toda a humanidade. Em adigdo a isto, Beniste (2020,
p- 50) explana que Olédumare ¢ o nome dado ao “Deus Supremo do povo ioruba. Olédu — Senhor do Poder; Maré
— 0 imutavel, mcomparavel absolutamente perfeito”.

e (0020, p. 50), o termo “Orisd” (N0 _Sia descreve i A

guos ¢, ¢ identificad
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S

meu porta-voz pela condicao de ser conhecedor dos destinos de todos os habitantes da Terra e
ter4 o titulo de Eleri Ipin’. Cada um de vocés tera a responsabilidade especial para preencher os
lugares da terra” (op. cit., p. 48). Corroborando com estas argumentagdes, Bascom (1969)
elucida que Qriinmila além de ser o Orisa responsavel pela adivinhagéo e interpretagdo oracular
de quem o procura, ¢ também o representante da ordem, da sabedoria, do equilibrio entre os
opostos ¢ a fertilidade de toda a humanidade, uma vez que Qranmila, assim como o Orisa e
mensageiro Esu - através de seus dezesseis Ikins, de seu Opel¢ Ifa em consulta aos Odu por um
Babalawo - promove a ligagdo metafisica e o alinhamento espiritual entre os seres terrestres
que habitam o Aiyé (a Terra) com as energias sagradas dos Orisa que residem no Qrun®, visto
que “Ko si nkan to nso ti ko jé 0dodo” (Bestide, 2020, p. 124 — traducio do autor)’.

Fakinlede (2005) em seu manual linguistico de ensino e aprendizagem da lingua
iorubana, aponta que ha estimativas governamentais da regionalidade linguistica iorubana que
a populagdo falante do idioma Yoruba seria de aproximadamente 40 ¢ 50 milhdes pessoas; se
forem colocados os ioruba-descendentes e os iorubanos-diasporicos, sem falar dos
afrodescendentes e praticantes das religiosidades esse total devera ser muito mais significativo,
sem falar dos afrodescendentes que sdo praticantes das religiosidades — amefricanas da matriz
cultural iorubana no Novo Mundo — esse numero pode ser majorado consideravelmente
(Capone, 2011). A este respeito, acentua McGinnis (1996) que a didspora iorubana levou a um
abundante deslocamento migratorio do povo ioruba para Estados-Nagdes outros fora do alcance
territorial do que hoje se chama Nigeria, a saber: Republica do Benin, Togo, Serra Leoa, Gana
e Costa do Marfim (Ki-Zerbo, 1972).

Em adicgdo a isto, acentua-se que a concep¢ao da heranca ancestral e da transmissao
das cosmoperspectivas dentro do Isése-Lagbé e do sistema de adivinhacdo do Ifa, a partir da
voz da sabedoria de Qrinmila, ¢ algo, muitas vezes, incompreensivel tanto para cosmovisao
ocidental e sua racionalidade cartesiana, quanto para as interpretagdes de uma hermenéutica
teologica de matriz judaico-cristd. Dentro destes apontamentos e inquietudes esté a dificuldade
da “ocidentalizagdo” filosofica e do “eurocéntrismo” hermenéutico para compreender a
cosmoperspectiva iorubana a partir de Qranmila, quando ao narrar os Odu Ifa e seus versos,

inicia-se todo um processo hermenéutico e dialogico entre o Babalaw6 que reza — “Ifa li I’0ni,

7 Beniste (2020, p. 53-54) elucida que o termo “Eleri Ipin” indica aquele que é “testemunha dos destinos. E uma
das fun¢des de Qranmila, que acompanha todo o processo de criagdo do ser humano (...). Todo esse conhecimento
lhe dé condigdes de ser consultado durante a prética oracular, fornecendo informagdes seguras para um exange de
situagées adversas de uma pessoa ¢ a possivel restauragdo do seu equilibrio”. ‘
8 Céu para os cristig A

g crdade” (Bestide
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Ifali I’ Ola, Ifa 1i I'0ni, Ifa 1i I'Ola, Ifa 1i lotounla pela ¢; Oranmila lo niji mareerin 0osa dé'ayé

22010

— € narra 0s versos, 0s contos, as historias e interpreta com sabedoria a voz de Qrunmila; e o/a
consulente que ¢ levado a ressignificar todo o conhecimento anterior que tinha sobre a sua vida
psiquica vivida com e no mundo, ou seja, sobre o seu “Eu no Mundo € com o Mundo™.

Por certo, destaca-se que principios metafisicos passam a indicar complexas interagdes

\

que podem se dar ou ndo nas interlocugdes dialdgicas entre a espiritualidade humana do
Babalaw6 - influenciada pelo espirito de Eld'! - com as energias equilibrantes e/ou
desequilibrantes do/a consulente que manifestam a esséncia da existéncia tanto no Aiye, quanto
no Orun, desafiando assim, tanto a ldgica da racionalidade cartesiano-iluminista, quanto a sua
ordem de conhecimento.

A tona da sabedoria exigida e esperada do Babalaw® esta a premissa basica de que ele
deve conhecer e memorizar o corpus de todo o Odu If4 que ¢ consubstanciado pela existéncia
de 16 livros recheados por variados géneros literarios — rezas/ versos, contos, encantamentos,
historias, parabolas, fabulas entre outras — sobre os 16 Odu Ifa (Odu Pais e Maes) que
combinados entre si (16 x 15) perfazem um total de 240 Omo Odu (Odu filhos), ou seja, o
Babalaw6 deve conhecer os géneros literarios de 256 Odu. Fatunmbi (1992) pontua que em
Africa, conheceu sacerdotes de If4 que memorizavam até 12 versos por Odu, totalizando a
incrivel marca de quase 4000 variados géneros literarios (entre versos/ rezas, contos,
encantamentos, historias, parabolas, fabulas entre outros), com habilidade e competéncia para
recitar, narrar e memorizar um por um, em festividades especificas do ano'?, pois, ¢ geral a
premissa no continente africano que “quando um ancido morre, ¢ como se uma biblioteca
queimasse” (Ba, 2003, p. 71).

Dentro desta perspectiva, assegura Ifase (2000) que os primeiros quatro Odu — EjiOgbé
(leste), Oyekiiméji (oeste), Iworiméji (sul) e Odiméji (norte) — seriam, assim como os pontos
cadeais, os responsaveis pelas dimensdes de tempo e espaco, representando assim, por um lado,
a dicotomia entre a vida (EjiOgbe) e a morte (Oyekiiméji Méji); e por outro lado, a polaridade

entre o espirito que saiu de um corpo (Iworiméji), ou seja, deixou o aiye (a terra) e deslocou-se

10 «If4 ¢ 0 mestre de hoje, Ifd é o mestre de amanhi e é o mestre de depois de amanhi.O Espirito de Destino € o
mestre dos quatro dias criados” (Ifasé, 2000, p. 10).
1O espirito de El4 € o espirito da luz e o espirito da pureza. A etimologia iorubana da palavra é formada pela
jungdo do prefixo “E” com “Ala” que significa luz, ou seja, a luz da sabedoria de Qrinmila. A este respeito ensina
Ifase (2000, p. 2) que “Todos os awo (Babalawos) que sdo iniciados em Ifa sdo considerados descendentes de
Orunmila e portais para o Espirito de Ela como resultado da transformagdo que acontece durante iniciacdo em Ifa’;
121 0go, essas narrativas acontecem em terras africanas enquanto fendmeno religioso, o qual é chamado de Ano
Nov@ ou Odun Ifa que acontece entre os dias 24 e 25 de junho do calendario cristdo, quando os mais altos e
competentes sacerdotes Aragbas — liderangas espirituais supremas — do mundo 1nte1ro se encontra ‘
g Niocria para “atefar” (consulta ao Odi Lt ; A
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em direcdo ao orun (céu) e o espirito que teve a oportunidade de renascer em um outro corpo
(Odiméji), ou seja, estes dois ultimos Odu, simbolizam também, a transformacio do fogo e o
renascimento da agua (Bascom, 1969).

No centro destas dualidades metafisicas em torno destes quatro primeiros Odu,
apresenta-se aqui os versos iorubanos que nos ajuda a compreender, o quao efémera € a propria
esséncia do Existir no Mundo e com o Mundo, uma vez que esta existéncia enquanto Ser-no e
com o Mundo ¢ recheada por constantes dinamicas, mudancas e transformagdes que podem a
qualquer momento modificar a propria ordem dos Odu, por isso, consulta-se a sabedoria de
Oranmila e seu sistema divinhatorio de Ifa, para que assim, posssamos reestabeleer, em nossas
vidas, o equilibrio, a temperanga, a justi¢a, a ordem, a fertilidade que serdo interpretadas a partir
dos trés seguintes Dafas, a saber:
1° Odu - Eji Ogbé (Popoola, 2008, p. 21).

Odu Eji Ogbe - Yoruba Odu Eji Ogbé Tradugio portugués

R

Nigbati osan ba mo, mo ri Iré ni Ogbé ni opolopo. | Quando o dia amanheceu, eu vi Iré¢ em Ogbé com
abundancia

Ni kutukutu 9jo merin s¢hin, ayanmo mi farahan Muito cedo hé quatro dias, meu destino se manifestou.

funrarare.

Ifa so asotéle pé Ogbeé wa ni Iré fin Akapo. If4 previu que Ogbé estava em Iré para o Akapo.

Ifa gba Akapo nimoran pé ki 6 fin Orisa re eja Ifa aconselhou Akapo a dar um Bagre para seu Ori para
kan ki 6 1& wa ni Ir¢, Akapo si gboran si Ifa. permanecer em Iré e Akapo obdeceu IfA.

If4 gbani nimoran pé a gbgdo béére 10w If4 aconselha que nds temos que pedir a EjiOgbé, antes
EjiOgbe, ki a t6 la 0ji wa, ki 0jo nda I dé Iré fin | de abrirmos os olhos, que o dia venha em Iré para a

ayé wa. nossa vida.

(Tradugdo do nossa do inglés para o portugues).

2° Odu - Oyekuméji (Osamaro, 2005, p. 90):

Odu Oyekuméji - Yoruba Odu Oyekuméji — Tradugao portugués

Iku yo si eda Eniyan. A morte se alegrou com a criagdo do homem.

Tku ko Eniyan lati je ni ifé. A morte pilhou os seres humanos para comer a
vontade.

Iku ri awon eku meji ti won nyo ninu erupe ti o si | A morte encontrou dois ratos se divertindo na terra

je won lorun. € 0s comeu a vontade.

Tkt ba ri eja méji ti 1 rora bo intt omi, 6 si je won | A morte encontrou dois peixes se divertindo na

1okan. 4gua e os comeu a vontade.

Ikt ba adie ti 6 fé wo nint eyin r¢ 6 si je gbogbo | A morte encontrou a galinha indo empoleirar-se

won bi 6 ba wu 1. para chocar seus ovos e comeu todos a vontade.

Tku'ri ewure ti o nsire pelu awon omo re o si je | A morte encontrou a cabra brincando com os sg
gbogbo won ni ife. cabritos e comeu todos a vontade.
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Ik ba ri malau kan ti 6 sanra, 6 si je € lokan.

A morte encontrou um boi gordo e o comeu a
vontade.

Ikt ba Aguton olodin méta aldgbara naa padé, 6
doja ko 9, 6 si 1€ e 1o, ti ebi si ipa.

A morte encontrou o carneiro poderoso de trés
anos que a enfrentou e a colocou para correr,
deixando-a com fome.

Gbogbo ¢éniyan ni a da 1ati teri ba saaju iku, lati ma
ibind r¢ tutl.

Todos foram criados para se curvar diante da
morte, para conseguir apazigua-la de sua furia.

Gbogbo won ni a da lati tu iku, gbogbo ayafi
Aguton alagbara.

Todos foram criados para apaziguar a morte, todos
menos o carneiro poderoso.

Aguton alagbara kan soso ni ika n bowo fan.

O carneiro poderoso ¢ o unico respeitado pela
morte.

Idi niyi ti awon omo Iku ko fi le je agbo eran, nitori
ibowo iku.

E por isso que os filhos de Iku ndo podem comem
carneiro em respeito a morte.

(Traducao do nossa do espanhol para o portugues).

3°. Odu - iwdriméji (Fatunmbi, 1992, p. 42):

Odu Iworiméji - Yoruba

&,

Odu Iworiméji — Traducio portugués

Ariran jijinle, Iwori, ow¢ mi, Iwori.

Profundo vidente, Iwori, meus respeitos, Iworii

Iwori, mo ki yin nint igbimg yii.

Iwori, te saudo nesta consulta.

Iwori, mo ni ki o fi oji rere wo mi, ki ayé 1¢ dara
fin mi ki n si bo 10w¢ aisan.

Iwori, peco que olhes para mim com benevoléncia,
para que o mundo me seja favoravel e para que eu
esteja livre de doengas.

Iwori, mo bééré agbara ati ogbon ki n 1¢ ségun
awon Ota mi.

Iwori, peco-te forca e sabedoria para que eu possa
derrotar meus inimigos.

Iwori, mo bééré 19wo re fun imo 1ati doji ko awon
idéna igbési ayé ati agbayé pelt ogbon.

Iwori, pego-te consciéncia para enfrentar as
barreiras da vida e do universo com sabedoria.

Iwori, jé ki émi ati iyawo mi maa 19ytn, gégé bi igi
ope epo, ti ko yagan.

Iwori, permita que eu e minha esposa sejamos
férteis, asim como sdo as arvores da de dendezeiro
que nunca so estereis.

Iwori, ki n ma koju ewé ope ti a fi fo ori mi, ki n si
fo ojubo Ifa mi.

Iwori, que nunca me falte a folha do dendeiro para
limpar a minha cabeca e lavar o meu assentamento
de Ifa.

Iwori, ki n ma se ni igbagho lati gboran si
Qrunmila nind awon itumo re ti Ifa.

Iwori, que nunca me falte a f¢ em obedecer a
Orunmila em suas interpretagdes em Ifa.

Asé 000, Asé€ 000, Asé 000!

Ax¢, ax¢, axé!

(Tradugao do nossa do inglés para o portugues).

4°. Odu - Odi/ idi Méji (Popoola, 2008, p. 98):

Odu Odi/ idi Méji - Yoruba

Odu Odi/ 1di Méji — Traducio portugués

Odiyso pé 6 ni ikun erin.

Odi diz que a barriga enorme de um elefante.

Odf ni orun ¢f0 ni eran-ara 6 nipon.

Odi diz que o pescogo de um bufalo é carnudg
2rosso.
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Asotéle ti a ko ba 10ye ré daadaa, ko ni té Odi 1orun.

Uma adivinhagdo se n3o for entendida
corretamente, ndo sera satisfatdria para Odi.

Eyi ni awon gbolohun ti Ifa so nipa Odi ki Mayami
ma baa pa 4 ti.

Estas foram as declaragdes de If4 sobre Odi para
Mayami ndo se desamparar.

Omo Odu mérin ni 6 j¢, nigba ti won ti Qrun wa si
Ayé.

Que era o filho dos quarto principais Odu,
quando vieram do Céu para a Terra.

Mayamiy yyy avy ebd Odi. Mayami foi aconselhado a oferecer eb6 Odi.
Mayami ségboran, 6 si rubo si Odi, 6 si yanji isoro | Mayami obedeceu e fez a oferenda para Odi diz
re. ¢ seus problemas se resolveram.

(Traducdo do nossa do inglés para o portugués).

Achados da pesquisa pela técnica da interpretacao hermenéutica contextual

Rittelmeyer e Parmentier (2001) destacam que elementos estaticos da escrita e seus
componente visuais estdo ndo apenas concectados com a contextualizagdo do texto em estudo,
mas com todo o conteido dindmico que as palavras buscam induzir o pensar para além dos
alementos graficos e fixos do texto que sustentardo a “compreensdo como um todo” do contexto
linguistico-literario — metaforas, parabolas, contos, versos, estorias, rezas, entre outros espécies
do género literario em estudo-, seja ele em forma de retérica escrita, seja ele em forma de
argumentos narrativo-descritivo-avaliativo oralizado. Neste cenario, acentua-se que o foco de
analise se foi construido a partir da tentativa de se compreender, em cada verso dos Odi
especifico, o contexto imediato e mais amplo a ser interpretado de um todo, algo que seria
impossivel diante do limite de formatagao do presente artigo, ou de algo individualizado como
apenas os versos de cada Odu, conforme aqui realizado.

Dentro desta técnica de interpretagdo contextualizada observa-se a possibilidade
positiva da imersdo dentro do objeto de andlise a ser interpretado, imersdo esta dentro da
cosmoperspectiva tanto da voz da sabedoria de Qrinmila, quanto da cultura religiosa do Isése-
Lagba (Ki-Zerbo, 1972; Salami, 1991; Oluwole, 2014) e da religiosidade afrodescendente do
Candomblé Ketu (Prandi, 2001; Oliveira, 2002; Moura, 2004).

Em primeiro lugar, destaca-se o género “masculino” que € atribuido a metafisica da
identidade do Odua EjiOgbé pela cultura religiosa do Isése-Lagba. Por conseguinte e, em
segundo lugar, avulta-se que a interpretacao contextual facitou a compreeensao de que o Odu
EjiOgbe, quando estd em Iré “positivo” representa a manifestagdo mais pura da luz. Por isso, é
caracterizado com o simbolismo da vida em expansdo para o mundo € com o mundo. Traz
consigo a indicacao de que a vida estd em constante movimento e, quando aparece positivo na
consulta de If4, representa a certeza de que “os caminhos estdo abertos” que ndo ha oposi¢ao

ou, oposi¢do capaz de impedir a realizagdo de metas, objetivos e propodsitos. Com certeza

piritual entre o/a copg
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reP
plena harmonia entre a matéria carnal, o espirito, o Orisa do/a consulente ¢ com o proprio
Olodumare (Deus Supremo e Deus Criador). Por sua vez, caso o Odu EjiOgbé ndo esteja
positivo em Ire, ou seja, esteja “negativo”’em Osobd e/ou em Ibi, elucida Orunmila que ha um
estado de emergéncia que precisa ser transformado em Ire. Logo, destaca-se que a luz que
brilhava e trazia tranquilidade, virou escuriddo, desarranjo, temperangas a vistas, bem como
catastrofes, perdas, doencas, etc.

Neste cenario, Qranmilé indica que a harmonia do destino virou ou que esta em processo
de desalinhamento espitual com o destino, gerando assim, enfermidades, percas, decepcoes,
isolamento, exclusdo entre outras mudangas ¢ dinamismos proprios do Odu em em Osob6 na
vida do/a consulente. Logo, EjiOgbé caindo em uma consulta ao oraculo de If, é necessério
que o Babalawo deixe muito expresso que esse, possivel, alinhamento perfeito com o destino
do/da consulente, pode ser transitorio. Pois, o Odu traz consigo constantes mudangas e
transformacdes; essta intrisseco em sua essencia. Resume-se: EjiOgb¢ indica em Iré que o
caminho esta aberto e 0s objetivos serdo alcacados; em Osobo indica perigo, urgencia, atengao.
Entdo, ¢ um Odu que quando aparece deve ser tratado com o cuidado de “olhar e vigiar” (Epega;
Abiodun. 1995).

Em terceiro lugar, observa-se que o Odu Oyeku ¢ um Odu do género “feminino” em
toda a cultura religiosa do isése-Lagbé. Logo, em quarto lugar, interpreta-se, ainda, que Oyeku
¢ uma omissao da frase “O yeye iku” que em sua interpretacao contextual representa, em alguns
Daf4, o “Espirito de todas as maes mortas”; ja para ourtos Dafd, o contextualizam como o
“Espirito da Mae da Morte”. O contexto intergral permite que se compreenda a coeréncia
existente entre o Odu Oyeku e a escuridao, visto que ha uma completa contracdo no campo
gravitacional espago-tempo e a energia exalada que ¢ propagada na esséncia ontologica do Odu.
Pois, em relagdo a palavra escuriddo representativa do Odu Oyeku, onde o negro ¢ traduzido
com a palavra dudu, a qual ¢ associada ao Odu Oyekil como um simbolo para a dimensdo
invisivel que pode ser expressado metaforicamente, ou seja, orientado hermenéuticamente para
a fonte da criagcdo. Outro exemplo dessa técnica de interpretacao ¢ que ela facilita a tomada em
considera¢do de circunstancias historicas, importantes, na interpretacdo de textos sobre os
géneros literarios africanos.

Em termos humano-carnais o Odu Oyeku em Osobd indica perigo, muito perigo,
muissimo perigo mesmo que pode desalinhas varios perscusos espirituais que estavam em

andamento, impedindo o/a consulente de ter caminho, rompendo com a “pseudo” ordem do

1a vez, constata-se g
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fim um ciclo, ou seja, a mudancga, ruptura de paradigmas existenciais, sociais, culturais e
econdmicos na vida do/a consulente e at¢ mesmo pode ser interpretado como o nascimento de
um bebé, marcando o fim da vida uterina. Fato este que indica que o Odu tanto em Ir¢
“positivo”, quanto em Osobd “negativo” pode ser distintos signifcados que estdo atrelados ao
contexto histdrico-social vivenciado pelo consulente, dentro da territorialidade iorubana e
africana ou dentro da espacialidade afrodiasporica da afrodescendencia. Outra caracteristica
importante da técnica da hermenéutica contextual aplicada a voz da sabedoria de Ortinmila ¢
que ela pode ajudar na compreensao de certas caracteriticas da linguagem ontologica da liturgia
de Ifa, cujo significado mais profundo evidencia que “o fim de vida em terra” marca o inicio da
vida Orun, ou seja, na linguagem metaforica, nao ¢ o “fim de um todo”, mas um “recomeco de
vida” e da “vida a ser vivida” junto ao reino dos Ancestrais.

Em quinto lugar, observa-se que o Odu Iwori ¢ um Odu do género “masculino” em
toda a cultura religiosa do Isése-Lagba. Por conseguinte, em sexto lugar, a interpretagio
contextual adverte que o Odu Iwori traz consigo uma ressignificagio do termo “Iwa Ori” que
signifca em sua essencialidade mimética, ou seja, psiquica da consciéncia, uma representacao
valorativa acerca do “bom” e do “mau” caréter de consciéncia, ou seja, 0 modelo que marca a
ordem exploratéria e essencial da consciéncia interna de cada sujeito em sua vida na Aiye (na
terra), pois, o impacto a ser percebido e compreendido a partir do legado deixado por
Olodumare (Deus Supremo e Deus Criador) € a certeza que para os iorubas e seus descendentes
afrodescendentes e afrodiasporicos € o fato de que todas as coisas e criaturas criadas por
Olodumare tém alguma forma de consciéncia.

Por certo, esse ¢ o legado do Odu Iwori em Iré “positivo” que indica toda e qualquer
associacao com o processo de consciéncia que forma identidades individuais Unicas, pois, nao
existem Ori iguais, cada um € cada um, ou seja, cada subjetividade e identidade ¢ particular e
unico. A interpertagdo contextual facilita a compreensdo do processo que a cosmogonia do
racionalismo ocidadental chama de “individualiza¢do do sujeito” que ¢ formando pela paixao
com a sua identidade. Em termos psicologicos isto ¢ chamado de individualizagao. Em If4 o
conceito de Iwori ¢, também, associado com o processo de transformagdo espiritual
simbolizado pelo elemento fogo, logo, em Iré compreendemos como a pratica do fogo da
paixdo, da procriagdo, da conquista e da evolugdo. Entretando, encontrando-se o Odu Iwori em
Osobo “negativo”, deve-se ter cautela e pragmatismo na evolu¢ao que esse significado pode

ter, visto que a “Paixdo em Iré”, ndo vai exitir em Osobd, transformando-se em ddio, conflito,

NO

nosfglgia, agressdo, violéncia, nojo a algo ou alguma coisa que leva a compreen‘
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conducdo a mais e mais conflitos e, respectivamente, a derrota da propria paixdo que impede a
possibilidade da transformagdo do “Eu no e com o mundo.

Em sétimo lugar, destaca-se o género “feminino” ¢ atribuido a metafisica da identidade
do Odt Odi/ 1di pela cultura religiosa do Is¢se-Lagba. De fato ¢ oitave lugar, a interpretacio
contextual permite que se analise o significado da propria palavra ioruba Odi/ Idi que indica
tanto o orgdo reprodutor feminino, quanto todo o processo gestacional até o nascimento da
crianca. Do mesmo modo, observa-se que em Ir¢ “positivo” o Odu deve ser interpretado, na
cosmoperspectiva do Ifa como o sistematico processo de nascer e¢/ou de renascer diante de
estruturas retratadas por eventos e experiéncias como inadequadas ou obsoletas. Por fim,
assevera-se que o Odu Odi/ Idi em Osobd “negativo”, deverd o Babalawé diante da sua
sabedoria dada por Qriinmild, reconhecer o movimento preciso do perigo e combinar com o0s
ritos de rezas com auxilio de outros versos, combater a manifestacdo negativa de Odi. Pois,
Odi/ Idi em sua orientagdo negativa indica uma simbolica majoracéo da psigiqué do desespero,
da ansiedade de crises de panico de buscas desenfreadas de se agarrar ao passado, ou seja, se o/
a consulente estiver com o Odu Odi/ Idi em Osob6 “negativo” é um sinal de que o universo esta
em desaranjo e que a negatividade estd presente no cotidiano do sujeito, ocasinando

enfermidades, ciume toxico e que existe uma tentativa desesperada em se agarrar ao passado.

Conclusao

Em sintese, conclui-se que os Odu Ifd ajudam-nos a compreender e a interpretar os
diferentes niveis de existéncia e de consciéncia — fisica, espiritual e metafisica — que se
desenvolvem em contextos particulares e gerais na vida do ser humano. Logo, acentua-se que,
mesmo metaforicamente, as pardbolas, fabulas, versos, contos, estorias, poesias, rezas,
encantamentos, entre outras, demonstram diferentes niveis de realidade que levam a
consciéncia, subconsciéncia € megaconsciéncia da vida no Aiye (terra).

Sob esta visdo, considera-se, ainda, que, a nivel hermenéutico, o “fazer-se existir no e
com o mundo”, mesmo que metaforicamente, ¢ repetidamente explorado e confidvel nas
parébolas, fabulas, versos, contos, estorias, poesias e rezas que constituem o corpus literario de
Ifa. De fato, estes géneros literdrios africanos no Dafd demonstram diferentes niveis de
consciéncia, subconsciéncia e megaconsciéncia em relacdo a interpretacdo contextual e
representativa dos Odu Ifa como simbolos e imperativos morais e €ticos que sao
cuidadosamente explorados pelas distintas dimensdes entre 0 mundo visivel e o invisivel, ou

R . - :
seja, orientado hermeneuticamente para a fonte da criacdo. Outro exemplo dessa .11 ‘
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interpretacdo ¢ que ela facilita a tomada em consideragdo de circunstancias histdricas que sdo
importantes na interpretacao de textos sobre os géneros literarios africanos.

Pergunta-se, neste cendrio: qual o papel da minha, da sua e da nossa experiéncia para
compreender o “fim de um ciclo” e a representacdo simbolica entre o “caos” e a “paz”? Logo,
afirma-se que a interpretagdo hermenéutica contextual nos ajuda a perceber que as nossas
experiéncias de vida irdo ajudar ou dificultar a compreensdo de certos escritos acerca da voz da
sabedoria de Qranmila, ou seja, se esta se apresentard, a partir de nossas experiéncias, como,
por exemplo, uma “béncdo de paz” ou uma nostalgia de “dor e sofrimento”. Em definitivo,
apontou-se, ao longo deste ensaio, as motivacdes por detras da monoculturalidade ocidental, a
qual impds modelos de como fazer ciéncia e de como legitimar a intelectualidade de uns em
detrimento de outros no que diz respeito a arte de fazer-filosofar e, respectivamente, a arte de
fazer-interpretar a sabedoria. Percebeu-se, a partir da hermenéutica, que tanto a consciéncia
quanto a existéncia sdo objetos de estudo da filosofia e que esta, enquanto arte da sabedoria,
ndo aceita ser padronizada a uma estética monocultural ou a um logos colonial, refletido pela
imagem espelhada em estruturas e logicas eurocéntricas.

Sob esta visao, buscou-se, na metodologia hermenéutica pedagdgica de Rittelmeyer e
Parmentier (2001), recursos tangiveis para se promover a interpretacdo dos quatro primeiros
Odu If4, com o objetivo de compreender os seus respectivos significados simbdlicos que sao
advindos da voz da sabedoria de Orinmil4d, tomando em consideracdo que praticas
interculturais podem e devem ser aplicadas em sala de aula. Em frente, acredita-se que a
filosofia africana de Ortinmil4 ¢ capaz de fomentar a luta antirracista e de facilitar os processos
de aprendizagem ativa e significativa enquanto mecanismo de ensino no Brasil. Por certo,
acrescenta Ngoenha (1993) que “a religido tradicional africana ¢ um verdadeiro culto da vida,
e, portanto, o religioso tem aqui um sentido de verdadeiro culto a vida” (op. cit., p. 58).

Dentro desta perspectiva analitica, acentua-se a busca em romper os paradigmas que
dominam a concepgdo cartesiana nas ciéncias do espirito (Geisteswissenschaft) e seu ideal de
objetividade, que foi influenciado pelas ciéncias da natureza (Naturwissenschaft), quando
ambas legitimaram modelos, modos, objetos e sujeitos que devem e os que podem fomentar a
“arte de filosofar” e a “arte de interpretar” a histdria, as letras, a vida e os significados (Pozzer;
Diaz, 2019). Corroborando com Ngoenha (1993) e, respectivamente, com Pozzer e Dias (2019),
acentua-se que intentou-se, neste ensaio, colaborar com a verdade que nos foi retirada,
silenciada e rotulada pelas diferentes abordagens tedrico-metodologicas que acompanharam o

tempo-fendmeno-existéncia e o tempo-ciéncia-consciéncia, tempos estes q' n‘
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determinados pela composi¢ao de um logos “controlado” pela ordem de conhecimento mundial,
a qual ainda é, predominantemente, ocidental.

Assim, avistou-se a possibilidade de promover uma aventura ao corpus literario da
cosmovisao da filosofia iorubana e a sua conexdao com as praticas da religido tradicional do
1sése-Lagbé e, respectivamente, do Ifa; acredita-se que ¢ possivel e pertinente interpretar, a
partir de nés mesmos, as nossas atitudes, os nossos desafios, 0s nossos objetivos, 0s nossos
impedimentos, as nossas interdigdes; o nosso ir¢ (positivo) € o nosso Osobo (negativo);
acredita-se que esse texto remetera o/a leitor/a para a realizagdo de um ebo filosofico e
hermenéutico, de limpeza as certezas e verdades universais que foram historicamente impostas
- “a ferro e a forca” - e que violaram, saquearam e aniquilaram o intelecto do/a
“afrodescendente”.

Por fim, acredita-se que a voz da sabedoria de Qrunmila, por ser recheada de poesia, de
filosofias, de narrativas vividas e experimentadas, de dialéticas - singulares e diferenciadas -,
ird contribuir, mesmo que simbolicamente, com o preenchimento de lacunas e investigagdes
sociais acerca da hermenéutica africana. Logo, compreende-se que sim, ou seja, que € possivel
filosofar através da sabedoria de Orinmild ndo apenas enquanto mecanismo espiritual, mas
também enquanto estratégia de abertura e de ressignificacdo da nossa propria consciéncia e da
tomada da ciéncia acerca de que verdades outras estdo ai para serem ouvidas, interpretadas e
com sabedoria. Para terminar, conclui-se que a técnica da interpretagdo contextual ajudou a

perceber o qudo rica, estilosa e artistica sdo as metaforas poéticas e expressoes rebuscadas na

filosofia dos Odu Ifa.
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