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OS ESPACOS-TEMPOS MBYA GUARANI: ENTRE ESTRANHAMENTOS E
APRENDIZAGENS NO PROCESSO DE REGISTRO DE SEUS
CALENDARIOS!

Juliana Lemes Ramos
Luana Cristina de Mello

Nelson de Castro Verissimo

INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo apresentar reflexdes tecidas em estudos e debates
realizados por ocasido da elabora¢do dos calenddrios Mbya Guarani de duas Terras Indigenas (TIs):
Tekoa® Aragai e Tekoa Guaviraty, ambas localizadas na regido litoranea, a primeira, a sotavento da
Serra do Mar, no municipio de Piraquara/PR e a segunda na planicie litordnea, no municipio de Pontal
do Parand/PR>. Ambos foram produzidos no contexto do projeto de Pesquisa (ensino e extensio) do
Coletivo Geo-grafando os territorios, que atua no registro e elaboragao de materiais educacionais com
as comunidades indigenas Mbya Guarani desde 2017. O objetivo do grupo desde esse periodo, ¢
registrar e auxiliar na producdo de materiais educativos com as comunidades que podem ser utilizados
em seus processos formativos, tanto no ambito da educacdo formal (escolar) como da ndo formal
(movimento indigena), haja vista as especificidades de seus modos de existéncia — conhecimentos esses
relevantes para resistirem nos seus territorios de vida e, no atual momento, também para a demarcacao
e homologacao das TIs. Outra justificativa dos trabalhos que o coletivo vém realizando (elaboragdo de
cartografia social, calendarios, oficinas e outros materiais educacionais) e que também refere-se ao
trabalho com os calendarios, ¢ o fato de que cada TI necessita de registros dos seus saberes em relagao
aos ecossistemas locais para serem utilizados nas salas de aula dos diferentes niveis de ensino da

educagdo escolar indigena. Nas escolas das TIs de atuag@o: educagdo infantil, anos iniciais e finais do

' Trabalho resultante do projeto de pesquisa (ensino e extenso) intitulado: Da minha janela vejo o mundo: cartografias
sociais, geografias locais e producdo de materiais educacionais, elaborado pelo coletivo Geo-grafando os territorios
(Universidade Federal do Parana/Litoral), coordenado pela profa. Dra. Angela Massumi Katuta.

2 Apesar das problematicas vinculadas a tradugdo pois jamais compreenderemos as palavras Mbya Guarani na perspectiva
dessa etnia por sermos jurud (ndo indigena, em traducao literal: cabelo na boca), esse termo pode ser entendido como lugar
e territério que reune todas as condigdes espirituais e materiais adequadas para a manuten¢do do modo de vida Mbya
Guarani.

8 Apesar de estar no planalto, a Tekod Aracai estd sob os cuidados da Funai (Fundago Nacional dos Povos Indigenas)
litoral pois tem fortes lagos comunitarios e de parentesco com as Tis da regido litoranea.
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ensino fundamental, educagdo de jovens e adultos (EJA) nos seus diversos niveis: ensino fundamental
e médio.

Os modos de vida indigenas foram tecidos ancestralmente em profunda conexao e simbiose*
com 0s ecossistemas locais, em fun¢do disso, apesar de habitarem a mesma regido da mata atlantica,
as caracteristicas ecossistémicas e os conhecimentos sobre os espacos € tempos de cada Ti sdo distintos.
Por isso, cada comunidade tem singularidades no tocante a sua organizacao espago temporal ao longo
do ano, possuindo praticas socio territoriais distintas, relacionadas as suas ancestralidades, sobretudo
aos modos como foram se organizando e produzindo seus territorios. Por isso, auxiliamos no registro
e sistematizacdo de dois calenddrios, um de cada terra indigena.

A sistematizagdo do calendario feita com as comunidades que habitam as TIs Mbya Guarani
Aragai e Guaviraty, cuja experiéncia ora registramos, teve como objetivo, por meio de oficinas com
professores e estudantes das escolas - Mbya Arandu Escola Estadual Indigena de Educagao Infantil e
Ensino Fundamental e Guavira Poty Escola Estadual Indigena de Educagdo Infantil ¢ Ensino
Fundamental -, auxiliar na elaboragdo de dois calendarios disponibilizados dentre outros, para uso em
sala de aula nos diferentes niveis de ensino e por distintos professores. Assim, relatamos no presente
as reflexdes oriundas dos estudos, debates e experiéncias de registro, sobretudo os estranhamentos ¢
aprendizagens gerados quando da produgdo do material.

O trabalho foi realizado ao longo dos anos de 2024 a 2025 envolvendo estudantes e
professores de ambas as escolas que elaboraram o calendério (Figura 1), juntamente com a equipe do
projeto que auxiliou em sua digitalizacao e organizacao final. Foram realizados ao menos um trabalho
de campo ao més em cada uma das TIs. Em cada encontro, foram realizadas oficinas de planejamento,
de desenhos, de didlogos sobre cada um dos tempos (tempo quente ou novo - AraPyau, tempo frio ou
velho - Araymd) e suas caracteristicas em cada més, as praticas sociais e as transformacdes
ecossistémicas ao longo do ano. Quando a primeira versdo dos calendarios ficou pronta, passamos a
fazer revisoes, ajustes, mudancas indicadas pelos professores, estudantes € membros da comunidade,
bem como acertar detalhes que ndo estavam presentes no croqui dos calendérios, visando melhorar a

visualizacdo e entendimento dos mesmos por indigenas e ndo indigenas. A imagem que segue apresenta

4 Relagdo estreita e de longa duragio entre organismos de diferentes espécies e, podemos dizer, nesse caso, entre todos 0s
entes de um ecossistema: espirituais, vivos e ndo vivos.
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ambos os calendarios em sua versao preliminar (croqui), elaborada pelos professores e estudantes e em

sua versao final, organizada e sistematizada pela equipe:

Calendario Aragai Calendario Guaviraty
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Figura 1 - Calendarios - Croqui e Versao final. Organizado pelos autores (2025)

Importante destacar que foram realizadas vdarias oficinas desde o croqui, passando pela
sistematiza¢do dos textos, das legendas dos calendérios até fazermos os didlogos para ajustes. Nesse
periodo, realizamos idas quinzenais e mensais as TIs. Agradecemos aos coletivos a co-laboragdo e as
aprendizagens pois muito aprendemos nos processos de convivéncia com os Mbya Guarani. De acordo
com o professor Nelson de Castro Verissimo, um dos autores deste trabalho e do calendério da TI
Guaviraty: A importancia deste calenddrio guarani ¢ manter a nossa identidade, os conhecimentos e a
sabedoria dos nossos ancestrais. Fortalecendo e mantendo a memoria do nosso povo, permitindo que
as futuras geragdes possam reconhecer a importancia do calendario para acompanhar e proteger os

ciclos da vida e da natureza. Fizemos dois calendarios indigenas de diferentes territorios pelo mesmo
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motivo: reconhecimento e a valorizacdo da nossa identidade e do nosso Territorio, para que 0 nosso
povo guarani se fortaleca e mantenha a memoria viva. Compartilhamos os registros de calendario para
ter acessos as informacdes e para que a sociedade conheca as nossas historias e lutas diarias na
comunidade.

METODOLOGIA

A metodologia que vimos utilizando desde o inicio do trabalho e a que mais se adequou aos
nossos principios éticos e morais> foi a pesquisa participativa em suas diferentes modalidades. Partimos
do pressuposto que as comunidades com as quais trabalhamos ndo constituem objeto de pesquisa, pelo
contrario, co-laboram ou trabalham conosco na elaboraciao de materiais que as mesmas definem como
necessarios, deliberando sobre suas caracteristicas, contetidos, layout e outros. Nos entendemos como
viabilizadores no tecimento de materiais demandados pelas comunidades, processo este pleno de
aprendizagens mutuas, as vezes, mais nosso do que delas, as quais consideramos como verdadeiras
mestres, dada a ancestral falta de letramento racial, inerente a sociedade envolvente até o momento
historico atual, o que justifica ainda mais esse trabalho que influencia fortemente na formagdo de
professores do curso de licenciatura em geografia da institui¢do e de agroecologos.

De acordo com Peruzzo (2017, p. 165): “[...] a pesquisa participante consiste numa
investigagdo efetiva a partir da inser¢ao e na interacdo do pesquisador ou da pesquisadora no grupo,
comunidade ou institui¢do investigado.” e pode ser agrupada em 3 modalidades: observagdo
participante, participacdo observante e pesquisa a¢do. Essa tlltima possui uma variante: a pesquisa a¢ao
participativa, utilizada pelo nosso coletivo porque seus referenciais e objetivos possuem alta aderéncia
aos objetivos e modo de trabalho do coletivo, que exige confianca mutua, construida ao longo do
tempo, no nosso caso, 8 anos de convivéncia com a comunidade TI Aragai e, no caso da Guaviraty,

aproximadamente 3 anos:

a) O pesquisador se insere no grupo pesquisado e participa de todas as suas atividades, ou seja,
ele acompanha e vive intensamente a situagdo concreta que abriga o “objeto” — agora elevado
a condicdo de sujeito — de sua investigagao.

b) O investigador interage como membro do grupo, porém, ha situagdes em que seu papel de
pesquisador é nitido ao desempenhar a fungdo de coordenar a investigagdo. Ao observar ele,
ao mesmo tempo, se envolve, assume papéis no grupo e ajuda na mobilizacdo em torno da
pesquisa. Além de maturidade intelectual, se requer dele conhecimento acurado da
metodologia da pesquisa-agao e capacidade de coordenar equipe.

¢) O pesquisador pode ser membro do grupo ou apenas se inserir nele para realizar a pesquisa.

® Etica sdo os principios e valores que orientam a vida humana e a moral sdo as normas e regras sociais de comportamento
de um determinado grupo social.
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d) O grupo pesquisado ndo sd conhece os propdsitos e as intengdes do investigador, mas
concordou previamente com a realizagdo da pesquisa e colaborou na defini¢cdo de seus tracos
fundamentais.

e) A pesquisa implica no engajamento das pessoas do grupo ou comunidade no processo da
pesquisa. Estas participam da formulag¢ao do problema — pois o tipo de pesquisa decorre, em
geral, de uma situacdo pratica vista como problematica — e dos objetivos; ajudam no
levantamento dos dados (aplicagdo de questionarios, se for o caso); participam de reunides,
seminarios, assembleias ou de grupos de discussdo montados para tratar do tema da pesquisa;
e se envolvem na discussdo e interpretagdo dos resultados.

f) A pesquisa tem o proposito de contribuir para solucionar alguma dificuldade ou um problema
real do grupo pesquisado, pois é vista como parte de um processo de geragdo de conhecimento
coletivo capaz de ajudar na mobilizagdo e nas mudangas pretendidas.

g) Os resultados — e o proprio processo da pesquisa — revertem em beneficio do grupo, pois
servem para o autoconhecimento e de subsidios para o encaminhamento de solugdes
demandadas in loco. Correlato a esse proposito, ¢ natural que o pesquisador se comprometa a
devolver os resultados finais da investigacdo ao grupo ou a comunidade pesquisada, além de
facilitar o acesso aos proprios resultados parciais que podem ser discutidos no decorrer da
pesquisa. (Peruzzo, 2017, p. 181-182)

Utilizamos como referéncias tedrico metodoldgicas bésicas neste trabalho: Baniwa (2019);
Borges (2002); Cadogan (1959); Carvalho (2015); Ladeira (2014); Peruzzo (2017) cujos livros e
artigos estudados nos auxiliaram em reflexdes sobre: a educacdo escolar indigena, a categoria tempo
dos Mby4a Guarani, as praticas sdcio territoriais e as compreensoes miticas desses povos vinculadas as
suas espago temporalidades e praxis, seus modos de estar e ser no mundo.

Segundo Borges (2002), o tempo para os Mbya Guarani ndo se limita a uma sucessdo
cronoldgica, mas envolve dimensdes simbolicas e miticas. Embora haja no ambito ritual e simbdlico
uma dimensao de repeti¢do, a exemplo dos ciclos nos calendarios que marcam os rituais ao longo das
estagdes, 0 autor mostra que ndo ha um retorno idéntico a cada ano porque suas nog¢des de tempo nado
sao homogéneas. Verificamos que ao pensar seus calendarios a partir de suas espaco-temporalidades e
praticas socio territoriais, AraPyaud (tempo novo ou quente) e Arayma (tempo velho ou frio) possuem
ciclos distintos a cada ano, a depender das condi¢des ecossistémicas de cada area por eles habitada.

Com o auxilio de livros como o de Carvalho (2015) intitulado Mitos e Praxis: por uma
antropologia marxiana, foi possivel identificar vestigios de algumas praticas sociais indigenas
ancestrais, forjadas durante o periodo neolitico, como por exemplo, a centralidade da nogdo de
compensa¢ao no modo de vida indigena. Alguns povos coletavam seus alimentos e cagavam de acordo
com o tempo e os ciclos da natureza realizando ag¢des voltadas as trocas para compensar o elemento

retirado do meio:

[...] se o cacador abater caga demasiada ou animais em época de reproducdo, a ‘natureza se
vingard”, e nos anos seguintes ndo havera reposi¢ao suficiente das espécies cagadas. Se os
recursos naturais que servem de alimento para os animais cagados forem destruidos, o efeito
serd o mesmo. [...] respeitar cada espécie em suas necessidades basicas de reprodugdo é,



AS (INJCONSEQUENCIAS TERRITORIAIS DA QUESTAQ AGRARIA E A
MUNDIALIZAGAO DO CAPITAL: RESISTENCIAS TEORICAS E POLITICAS

SIMPOSIO INTERNACIONAL DE GEOBRAFIA AGRARIA 08 A 12 DE OUTUBRO DE 2025 | UFMS | TRES LAGOAS - MS

XII SIMPOSIO NACIONAL DE GEOBRAFIA ABRARIA - JORNADA CARLOS WALTER PORTO-GONGALVES

justamente, também cuidar das condi¢des de reproducdo do proprio modo de producdo da
sociedade [...].” (Carvalho, 2015, p. 20-21)

Verifica-se que tais nog¢des demandam muitos conhecimentos sobre o funcionamento
ecossistémico, evidenciando que os povos indigenas cultivam em sua sabedoria ancestral a nogao de
que precisam devolver para a terra tudo o que dela ¢ retirado, inclusive a energia. Muitas dessas agdes
e nogdes eram e sdo impulsionadas, fortalecidas e ensinadas as novas geragdes através de mitos e tabus
que auxiliam no escalonamento - uso escalonado, sazonal - dos animais cagados e alimentos coletados,
tal como registrado nos calendarios. Em outro trecho do livro, a mesma autora traz a seguinte
afirmacao:

E justamente essa necessidade de reestabelecer um equilibrio (que ¢ fundamental para as
sociedades de caga, coleta, pesca e horticultura de floresta) que faz com que se pense (ou se
represente) que a moga que se perdeu na floresta e ndo voltou a aldeia, 0 mogo que saiu a caga
e ndo retornou, sejam representados como “pagando” por animais cagados, se ndo devorados
por eles, tornando-se conjuges de espiritos-animais. (Carvalho, 2015, p. 23)

Esse entendimento simbiotico e ciclico de “a terra da, a terra quer” (Bispo dos Santos, 2023)
gerado pela nocao de compensacao, auxiliou que estes povos coletores e cagadores pudessem conviver
(biointeragdo) com os outros elementos da natureza e se perpetuar por muitos mil anos, deixando
marcas, costumes, habitos, praticas sociais e territoriais que até os dias hoje estdo presentes em grupos
étnicos que tém convivéncia relacional entre si. Importante destacar que, em grande parte, tais
sociedades sequer possuem uma palavra que remeta a natureza pois se compreendem como parte
intrinseca dela, diferentemente da sociedade moderna ocidental capitalista que separa sociedade e
natureza pois compreende o humano como um elemento a ela externo e que a domina.

Outra referéncia importante para nosso trabalho e processos de aprendizagem foi e esta sendo
o estudo, debate e reflexdes em torno do livro Ayvu Rapyta: textos miticos dos Mbyda Guarani de
Guaira de Ledn Cadogan (1959) no qual o autor sistematiza os conhecimentos desse povo, por meio
de entrevistas e conversas sobre um conjunto de elementos vinculados as suas espaco temporalidades,
a exemplo do capitulo sobre a agricultura (Cap. XIII, p. 129 et seq.: Agricultura. Semeadura. Obtencao
de chuvas. Oracdes. Acdo de gracas alimentar. Maturidade dos frutos). Nele, o autor registrou as
normas de como os Mbyé Guarani cultivam algumas culturas alimentares e em que época entendem
que seria 0 melhor momento de semear, colher, podar, por exemplo: “Maiz que se siembra en luna

nueva no prospera. Al endurecerse el cogollo, se llena de gusanos. En caso contrario, aunque produzca
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buenos granos, €stos se llenan pronto de gorgojos. Debido a estos hechos es que se dispuso que no se
sembrara maiz el nula nueva.”® (Cadogan, 1959, p. 129)

A obra de Cadogan (1959) bem como os outros estudos dos autores indicados anteriormente,
juntamente com os didlogos por ocasido das oficinas de elaboragdo dos calendarios, nos auxiliaram a
compreender que tais conhecimentos foram produzidos a partir de muitos processos de observagao e
experimentacdo investigativa em cada um dos lugares por eles habitados. Como nos disse o Xamoi
Joao da TI Guaviraty, cujo entendimento exemplifica didaticamente o que afirmamos: temos Avaty
(milho nativo Guarani), mas ndo sabemos como e quando plantar, temos que fazer experiéncias para
saber, porque cada lugar tem um jeito de funcionar. Assim, o encontro entre os referenciais tedrico
metodoldgicos, a ecologia de saberes efetivada nas oficinas de elaboracdo dos calendarios foram
momentos proficuos que geraram estranhamentos entre a cosmovisao ndo indigena e a Mbyé Guarani,
resultando em muitas aprendizagens.

Baniwa em seu livro intitulado Educagdo escolar indigena no século XXI: encantos e
desencantos aponta a importancia de uma educacdo especifica, atuando como mecanismo de

fortalecimento e manuten¢do da cultura, quando feita por e para os povos indigenas.

[...] Avancar no campo de projetos pedagogicos especificos e diferenciados que deem conta
das dimensdes da educagdo ambiental, sustentabilidade, calendario escolar diferenciado e
auténomo. Isso implica na necessidade de matrizes curriculares interculturais e especificas que
contemplem as linguas indigenas (ensino, pesquisa e extensdo), a oralidade, memorias e
identidades indigenas, praticas pedagodgicas tradicionais, intercdmbios de experiéncias
pedagdgicas, reconhecimento e valorizagdo de sabios indigenas como formadores;
reconhecimento, valorizagdo e promogao dos saberes indigenas e por fim, materiais didaticos
adequados e especificos que deem conta de toda essa especificidade e complexidade
pedagdgica e metodologica da escola indigena. (Baniwa, 2019, p. 265)

Foram essas reflexdes acerca da necessidade de materiais didaticos especificos nas escolas
que auxiliassem no trabalho com a especificidade e complexidade da cosmovisao dos Mbyé Guarani
de ambas as TIs que vimos atuando até o presente momento.

RESULTADOS E DISCUSSAO
Os calendérios foram elaborados em oficinas mensais e quinzenais realizadas ao longo de
aproximadamente um ano e meio (2024/2025) com professores e estudantes em ambas as escolas

indigenas. Iniciamos o processo tecendo didlogos em torno da relevancia do registro do calendario

¢ O milho plantado durante a lua nova ndo prospera. A medida que a espiga endurece, fica infestada de vermes. Caso
contrario, mesmo que produza bons graos, eles logo ficam cheios de carunchos. Devido a essas circunstancias, decidiu-se
nao plantar milho durante a lua nova. (Traducdo nossa).



AS (INJCONSEQUENCIAS TERRITORIAIS DA QUESTAQ AGRARIA E A
MUNDIALIZAGAO DO CAPITAL: RESISTENCIAS TEORICAS E POLITICAS

SIMPOSIO INTERNACIONAL DE GEOBRAFIA AGRARIA 08 A 12 DE OUTUBRO DE 2025 | UFMS | TRES LAGOAS - MS

XII SIMPOSIO NACIONAL DE GEOBRAFIA ABRARIA - JORNADA CARLOS WALTER PORTO-GONGALVES

Mbyé Guarani, pois 0 mesmo auxilia a compreender praticamente a quase totalidade das acdes de
ambos os grupos nos seus territorios de vida ou em seus territérios praticados. Em outras palavras,
produzir o calendério era importante como meio de compreender a espago temporalidade Mbya
Guarani em cada um dos territorios, seus conhecimentos sobre cada ecossistema, seus modos de
organizagdo nos territorios (territorios praticados), que auxiliam a compreender suas grafias na terra,
ou suas geo-grafias.

Os dois calendarios foram elaborados inicialmente em folha de papel de flip chart com canetdes
coloridos, giz de cera, lapis de cor e canetas hidrocor. Muitos conhecimentos acerca dos manejos
ambientais feitos ao longo dos meses foram registrados por meio de entrevistas e oficinas, tais acdes
foram necessarias para que pudéssemos elaborar legendas e explicacdes acerca das praticas
socioterritoriais inerentes aos modos de existéncia Mbyéa Guarani de ambas as TIs. Desses processos,
resultaram duas producdes de calendarios cujos elementos foram digitalizados em software livre de
edi¢do de imagens (Gimp). Na sequéncia, fizemos uma série de reunides para apresentar os formatos,
os desenhos, os layouts a fim de que professores, estudantes e membros das comunidades avaliassem,
opinassem e definissem o formato final de ambos que, apds anuéncia dos coletivos indigenas, foram
impressos em formato de banner e em pdf, para serem disponibilizados para as escolas das referidas
comunidades. Cada escola ficou com dois calendarios a fim de que os estudantes e professores possam
utiliza-los, inclusive em processos de estudo comparado.

O Calendario Mbya Guarani da Tekoa Aragéa-i da “Mbyéa Arandu Escola Estadual Indigena
EI/EF”, apresenta o registro do espaco-tempo da comunidade. Foi composto por um dodecagono, que
divide os meses e fases temporais Mbya Guarani (Arapyau - tempo novo e quente € Ara Yma - tempo
velho e frio), onde cada més e periodo da sua temporalidade ¢ composto por titulo descritivo na lingua
Guarani e por elementos ligados a territorialidade da comunidade. No calendério, foram feitas legendas
das fases temporais traduzidas do Guarani para o portugué€s em diferentes cores e titulo em Guarani.
Inserimos também um texto explicativo, resultante de uma entrevista do estudante indigena da EJA
Jodo Batista Tupa Mirin ao Xamdi Marcolino Marangaju Silva, traduzido do Mbya Guarani pelo
primeiro para o portugués, em que o ancido explica a concep¢ao cosmologica do espaco tempo Mbya

Guarani. A Figura a seguir apresenta o calendario da comunidade em seu formato final:
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também da ceriménia do Ka'a'i (ceriménia da erva mate).

CALENDARIO MBYA GUARANI: TEKOAARACA- Explicagio do Xamdi Marcolino Marangaju Silva sobre Ara Pyau e Ara Ymi
MBYA ARANDU ESCOLA ESTADUAL INDIGENA EI/EF Tupd Mirin: Hoje vamos ouvir Xamdi, que vai falar do Arapyau (tempo novo) e do
O Ara Yma Arayma (tempo velho). Vai contar o que e como nossos parentes do passado faziam na
0 Opy (casa de reza) quando chegava Arapyau. Hoje em dia, ainda se realiza cerimnia
D Ara Yma - mbyte mb\' f Q ne y nas aldeias quando chega o Arapyau. £ sobre isso que Xamdi vai falar. Qual seria o dia
. Ara Yma opaa Deze < == g [y (0] certo ou o momento certo de se fazer cerimdnia do Mbjape'i (bolinho de milho) e

E também vai falar do momento certo de se comegar os preparos da roga para o
plantio. Sobre essas coisas que o Xamai vai falar.

Xamdi: Entio, Arapyau (tempo novo), na sabedoria do pove nhandekuery, quando as
matas e as florestas comegam a brotar novas folhagens, sabemos que é setembro. Dia
21 de Setembro, por ai, entra a estagio da primavera no calendério dos brancos, mas,
para nés & o comega do Arapyau. Por isso, antigamente, quando chegava o més de
Setembro, as pessoas suas rogas de plantio. de tudo um pouco,
como milho, feljio e mandioca. Tudo isso em Setembro. Porque é o comego do
“Arapyau”. Era assim. No més de Junho ji comegavam a cortar os matos para que até o
final de Julho e Agosto as Togas estejam secas para as queimadas. F, posteriormente,
vem a preparagan do solo para o plantio. Entdo, tudo se inicia em Setembro. O tempo.
de pescar peixes, os animais da floresta, como o kuati e o tatu, comegam a engordar em
Setembro também. O Mbjape'i (um tipo de bolinho feito de milho), ele nio tem um dia
especifico para ser realizado. Se fazia no decorrer da temporada do milho... dezembro,
janeiro, Agora, o batismo de erva ¢ sempre realizado no comego de setembro,

Tupi Mirin: Que seria no comego do Arapyau.

Xami: $im, no comecinho do Arapyau. E af, pode se estender. I: feito também no meio
do Arapyau, mas, o primeiro & sempre em setembro. £ ai, quando vem o término desse
tempo, que ¢ em margo. Em margo que o povo fala do sinal do estrondo (iltima
temporada de chuva), indicando o término do Arapyau. E af, quando chega o outono
comega o Araymi (tempo velho). Que para nés, antigamente, Araymi era o tempo que
jé niio se fazia mais nada, nem na Opy (casa de reza).

‘Tup# Mirin: Entdo, o Arapyau, ele termina em que més mesmo?

Xamsi: O Arapyau comega em setembro ¢ termina em margo. Margo, depois do dia 20 ¢
o término. . af vem o Araymé (tempo velho), de 19 a 20 se ouve, entio, o sinal do
estrondo. E que 08 nossos antigos falavam que é também quande o nosso Nhanderuete
fecha as portas.

Tupd Mirin: Entio, 0 Arayma comega nessa época e vai até que més?

Xami: Arayma termina em setembro. Na verdade, termina em agosto e em setembro

jé entra o Arapyau.
‘Tupd Mirin: Entiio, durante o Araymi niio se faz nada de ceriménia, essas coisas?
Xamsi: Sim, ndo se faz nada.

Tupé Mirin: Entio, era 6 isso mesmo. Essa gravagao vai ficar na escola para a gente
mostrar, também, para as criangas depois. Obrigado

Xam®i: $im. Obrigado.

TEMPO NOVD (T3P0 GUENTE]

(O Ara Pyau Hypy R hyp; Ol”n[
2 Hau ypy OXALO y ELABORAG) Marcolino Mavsngaju Sibe; Jolo Botito - Ty Mire we do Shva - ‘v
@ Ara Pyau Mbyte [ R —— s it s iy

wmmclo Colrve eogralondo o Tt (hngola . Lo, Fanande dos Somes
. Ara Pyau Opaa Mbojape’i Qcwpq UFPR

S S S S S S RS HESTo% ;.‘.">' '(“}' '{"}' ESSEES

Figura 2 - Calendario da Comunidade Aragai/Piraquara/PR.

A outra sistematiza¢do foi do Calendario Mbyé4 Guarani da Tekod Guaviraty produzido pelo
professor Nelson de Castro Verissimo Karai Mirim - autor do presente artigo, juntamente com o0s
estudantes Danilo Karai Hortega Acosta e Jhenifer Rete Florentino da escola estadual indigena Guavira
Poty, como registro da espago temporalidade da comunidade Guaviraty. Também composto por um
dodecidgono que divide os meses e fases temporais Mbya Guarani (Ara Pyad e Ara Yma), com
subtitulos em Guarani e elementos da cosmologia, ecossistema e territorialidade da comunidade. Nas
laterais inserimos textos explicativos, em portugués, de cada més e fase temporal e também um
glosséario Guarani, visando facilitar a compreensdo dos ndo indigenas. A figura 3 a seguir mostra o

calendario em sua ultima versdo:
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AraPyau  CALENDARIO MBYA GUARANI - TEKOA GUAVIRATY- ESCOLA ESTADUAL INDIGENA GUAVIRA POTY

(Tempo novo)

Ara Yma
(Tempo velho)
Da (0 A)(V 2 () unwn_nm\wum ‘l‘nwlan
| o fi paru comer, ¢ permitido cagar.
cxpiitos o tempo todo do Ara a 190 MOKOI ¢ O(O[PQ PErzs ox v
mm :':‘;:nomwdom vo. A pesca ¢ abundante. MOK()X 1‘//4:{’}/

~ FOLHA CAINDO}
mnmyuxv:q-ul-
1

Outubro
MOKOI PO JAXY: Décima hua
Nio tem caga, remanejo_agroflorestal, paru no
acabar. Nascem os filhotes, ¢ o periodo do

& o s i & 6
permitido cagar, Nesse_periodo. 08
animais catio entrando m época de re 3
todos 05 animais do mato estio casados.

peixes comegam & viajar para longe, acaba a
temporada de pesca. diminui o quantidade de
peixes.

Novembro
MOKOI PO PETET JAXY: Décima primeira lua

A pescaria ¢ abundante, s mbutu - mutuces T
aparecen, sbre a caga, aparecem as borboletss, 05 QA
pissaros. o)
= = Alua minguante garante o melhor plantio. £ frio
MOKOI PO MOKOTAXY: D = = © caem as folhas das érvores. Epoca do plantio de
Pode cagar, musica. pode tudo. Colheita de batata ™ batata doee. Nao ha grandes rituais/ celebragdes
doce que €4 ETTY, A na Opy'l, mas estd aberta para priticas do dia a
= dia. Ndo & permitido a caga.
a2
S
Petyngui e colber milho. Nesse perfodo tem muita Tp—
butuca. -
)
=3
=< . demorum
< dols u tréa meses pura nascerem os filhotinhos
e
< Agosto:
02_ PETET PO MBOA PY JAXY: Oitava lua

Epoca de pesca. Os animais ficam nas tocas s
preparando para criar, a eria do quuti demora
noventa dias para nascer. Comega a brotur avaxi,
o milho. Nio hé grandes rituais/ celebragdes na
Opy's, mas cstis aberta para praticas do dia a dia.

Eloborogo: Nelson Kool Meim: Danilo Kores Hortega
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Produgbo: Coletvo  Geografondo os Termtérios
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(UFPR/Programa de Pés Graduagao em Geografia)
(2024 - 2025}

Yoy Arvore Seca
Yoy Kokue Ri: Preparo da
terra pars plantio

/|

Figura 3 - Calendario da Comunidade Guaviraty/Pontal do Parana/PR.

Em todas as etapas da elaboragdo de ambos os calendarios houve participagdo dos Mbya
Guarani, inclusive no processo de avaliagdo e conferéncia para a producdo de suas versdes finais, fase
que demandou bastante cuidado pois os detentores dos conhecimentos sdo os povos originarios. Nessa
fase, muitos ajustes foram realizados para adequar ambos os materiais ao uso escolar por solicitagdo
de estudantes, professores e membros das comunidades.

As oficinas para elaboracdo de ambos os calendarios, bem como o processo de sua
sistematizacao e digitalizacdo produziu varios efeitos de estranhamento pois exigia a compreensao da
concepeao de espago tempo da cosmologia Mbya Guarani a partir de sua forma de existir e “coabitar”
no mundo, o que pressupunha olhar para nossas concepg¢des de tempo “ndo indigenas” eurocentradas
(4 estagdes do ano, com dias fixos e inicio e final). Uma das primeiras aprendizagens e compreensoes
foi que o tempo/estacdo do ano Mbya Guarani ndo sdo compreendidos em si, como na tradi¢do

eurocentrada que tem um dia de inicio e de fim, por exemplo: a primavera inicia no dia 22 de setembro
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e finaliza no dia 20 de dezembro; o verao inicia no dia 21 de dezembro e termina no dia 19 de margo,
0 outono inicia no dia 20 de margo e termina no dia 19 de junho e o inverno inicia no dia 20 de junho,
terminando no dia 21 de setembro). Na tradicdo Mbya Guarani, as estagdes do ano sdo duas (tempo
quente ou tempo novo - Arapyau, e tempo velho ou tempo frio - Arayma), cujo inicio vai depender, a
cada ano, das transformagdes sazonais que ocorrem em um determinado espago-tempo.

Assim, suas espacgos temporalidades sao tecidas a partir das transformagdes ocorridas em seus
territorios e das agdes efetivadas no contexto da cultura tradicional de geracao a geracao, enraizadas
em suas ancestralidades que visam o constante equilibrio, sustentado por profundas simbioses: “[...] A
preocupagdo com um equilibrio ou, melhor, com um reequilibrio constante entre a comunidade humana
e o que n6s chamamos de “natureza” existe em todas as sociedades ditas “minimalistas”. Mas ela se
expressa de formas diferentes em cada cultura”. (Carvalho, 2015, p. 52). As diferencas de modos de
compreensdo ¢ de visdo do espago-tempo, em uma mesma etnia, puderam ser observadas no processo
de elaboragdo dos calendarios de ambas as TIs. Elas se diferenciam em termos de especificidades
vinculadas ao funcionamento dos ecossistemas locais bem como aos aspectos culturais de cada um dos
grupos.

Segundo Ladeira (2014), o Guata Pora representa o caminhar como expressao de vida e
espiritualidade para o povo Guarani. Trata-se de uma tradicdo cultural desse povo de transitar e
caminhar com suas comunidades em busca de manter harmonia com o ambiente evitando a escassez
de alimentos e todo um conjunto de problemas vinculados ao devir em seus territorios. Muitos
movimentos resultam em retomadas de terras em seus territorios ancestrais, expressando a conexao
com a natureza e o espaco sagrado.

Borges (2002, p. 2) em seu artigo intitulado Os Guarani Mby4 e a categoria tempo afirma:

De forma que, conforme assegura Castoriadis (1992), cada sociedade cria, para si mesma e
consubstancial ao seu modo proprio de ser, um tempo que lhe é proprio e que lhe confere a sua
especificidade no conjunto das demais sociedades. O conjunto desses fendmenos forma uma
déixis temporal que indica, em cada caso, 0 momento propicio para a realizagdo das atividades
individuais ou coletivas, sejam elas produtivas ou de lazer.

Desse modo, o tempo Mbya Guarani reflete uma construgdo social propria, caracteristica de
sociedades nao eurocéntricas. Os Mbya Guarani de ambas as TIs constroem e vivem a nog¢ao temporal
a partir de elementos das suas praticas sociais, ou seja, das festas, dos ritos, dos momentos de reza na
Opy (casa de reza), do plantio e da colheita, dentre outras referéncias marcadoras do tempo e espago,

inerentes aos seus modos de existéncia € cosmovisao.
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Ambos os calendarios sinalizam, uma compreensdo processual e relacional dos tempo
espacgos: AraPyau e Ara Yma, diferenciando-se a partir de marcacoes internas, ja que cada Tekoa se
encontra em localizagdo geografica distinta, sujeitas aos tipos de tempo e especificidades
ecossistémicas de regido.

No AraPyau (tempo novo) em setembro, percebe-se a chegada desta estacdo a partir de um
conjunto de elementos que se expressam no tempo € no espago, como por exemplo a apari¢do de novos
brotos de plantas na floresta, indicando o inicio do tempo novo. Este reinicio, € a primavera, momento
em que povos indigenas realizam o plantio de alguns alimentos nas suas rogas (kokué) tais como o
milho (avaty), feijao (kumandd), mandioca (mani, mani’oka). Nesse periodo ha cerimonias e batismos.
Cerimbnia do Ka’a’i (batismo da erva-mate), ceriménia do Mbojape’i (bolinho de milho),
Nhemongarai (batismo do milho) e também o batismo das sementes sagradas. Muitas dessas
cerimonias sdo realizadas dentro da Opy (casa de reza). E no AraPyau o momento de retorno das
grandes cerimonias e pajelanca dentro da Opy ou Opy’i.

Enquanto no calendafio da Tekoa Araca-i o AraPyau ¢ divido em trés momentos, AraPyau Hypy
(inicio do tempo novo), AraPyau Mbyte (meio do tempo novo) e AraPyau Opaa (fim do tempo novo).
Observamos no calendario da Tekoa Guaviraty que a marcagdo de inicio, meio e fim das estagdes ¢é
realizada pela passagem das luas, como por exemplo Nova Lua marcando este reinicio, a primavera.

Tanto no AraPyau Hypy quanto na Nova lua nesse periodo ndo se realizam a caga pois os
animais da floresta estdo com seus filhotes ainda pequenos. Em contrapartida, neste momento, a pesca
¢ permitida pois os peixes sdo abundantes, proximo de marco muda a dindmica, quando os peixes
viajam para longe para acasalar, diminuindo o ritmo da pesca.

Além das sinalizagdes Hypy, Mbyte e Opaa e as fases da Lua diferenciando os acontecimentos
do AraPyau e Ara Yma, a temperatura também ¢ o elemento de percep¢do que marca a mudanca das
estacdes (no calendario da Tekoa Araga-i representada com o circulo de cores quentes para as cores
frias)

No AraPyau Mbyte, décima segunda Lua (meio do tempo novo), com o aumento da
temperatura alguns animais se apresentam como marcadores ambientais com a presen¢a da mbutu
(mutuca), da borboleta azul e de alguns passaros. Nesse periodo, a caga volta a ser permitida.

O AraPyau Opaa, segunda Lua (fim do tempo novo) ¢ marcado por temperaturas altas,
sinalizando o verdo, com a presenca das mbutu (mutucas), a realizacao da colheita do milho sagrado,

a aparéncia bonita e frondosa das arvores e presenca de alguns frutos, araca e guavird verdinhos
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marcam este momento. Na T.I. Araca-i percebe-se um evento chamado ‘sinal do estrondo’ ultima
temporada de chuva, processo de transi¢ao de uma estagcdo para outra, marcadora também do fim do
AraPyau (tempo novo), trazendo consigo outono (Ara Yma), em margo, na terceira lua.

Assim como o AraPyat (tempo novo), o Ara Yma (tempo velho), na Tekod Araca-i ¢
representado por trés momentos Ara Yma Hypy (inicio do tempo velho), Ara Yma Mbyte (meio do
tempo velho), Ara Yma Opaa (fim do tempo velho). A Terceira Lua na Tekoa Guaviraty marca seu
inicio. Também representado como o periodo Yvyra rogue ho’apaa (quando as folhas caem), ¢ neste
momento do ano em que as folhas das arvores estdo caindo e as noites s3o mais longas.

Entende-se a chegada do Ara Yma como o tempo de recolhimento, diminuem a pajelanga e
as cerimdnias na Opy, permanecendo somente as praticas do dia-a-dia. Neste momento, no inicio do
Ara Yma sdo aproveitados todos os recursos disponiveis do AraPyau Opaa (fim do tempo novo), como
por exemplo: ainda se colhe o guavira, enquanto as arvores vao perdendo suas folhas .

Todas as atividades vao baixando a vitalidade, inclusive na natureza, com a chegada do Ara
Yma Mbyte (meio do tempo velho), quinta e sexta lua. Também acontece o plantio de batata doce
(jety) e de todos os alimentos que nascem embaixo da terra, possibilitando o desenvolvimento dessas
plantas, ja que acima do solo a temperatura do ambiente segue baixando.

O Ara Ymai Opaa (fim do tempo velho), engloba a sétima e oitava Lua. E o momento do
plantio de aboboras, mandioca e arvores frutiferas, a caca € proibida, os animais estdo em suas tocas
gerando filhotes, até darem a luz pode demorar até trés meses. A pesca acontece também nesse tempo.
Os milhos sagrados (avaty) que foram plantados comec¢am a brotar, representando a transicao do Ara
Yma Opaa (fim do tempo velho) para o AraPyau (inicio do tempo novo) dando continuidade aos ciclos.
CONSIDERACOES FINAIS

A partir da sistematizagdo dos calendérios percebemos organizagdes espaco temporais
fundamentadas na relagdo de coabitagdo dos Mbya Guarani com os outros elementos do ambiente,
sejam espécies animais, vegetais e entidades espirituais. A divisdo das estacdes do ano em duas:
AraPyau (tempo novo, quente) e Ara Yma (tempo velho, frio) sdo comuns em ambos os calendarios,
diferenciando-se levemente no modo como ambos os tempos se realizam ao longo dos meses, bem
como as agdes dos Mby4a nesses ecossistemas. Verificamos também conhecimento refinado e respeito
aos ciclos naturais de cada espécie de animal, vegetal, cujo manejo depende das estagdes do ano, dos
tipos de tempo, de outros seres vivos, tudo isso vinculado a sua espiritualidade e cosmovisdo. Neste

contexto, verificamos que as vidas nas comunidades estdo orientadas pelos ciclos de AraPyau e Ara
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Ymad, modos esses de existir bastante distintos da sociedade envolvente, cujas acdes poucos lastros
possuem com a sazonalidade das estagdes do ano, expressando seu distanciamento dos ciclos do
planeta. Certamente uma das grandes aprendizagens do processo, enquanto ndo indigenas, foi que as
transformagodes temporais podem e s3o vistas a partir das transformacdes e agdes que ocorrem nos
diferentes espagos. Assim, com as estacdes do ano ha mudangas nas praticas sociais e espaciais, 0
tempo quente AraPyau orienta as comunidades para a abertura, para a externalidade, ja no tempo velho
Ara Yma, € o periodo do recolhimento, em que diminuem os encontros e festividades. Contudo, o que
se observa em muitas escolas indigenas ¢ a centralidade das aprendizagens fundadas naqueles
conhecimentos impostos pela sociedade envolvente, sobretudo no que diz respeito a imposi¢do de um
curriculo homogeneizado a exemplo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) em detrimento dos
conhecimentos ancestrais dos povos originarios.

Assim, compreende-se que a educacdo escolar indigena necessita ser fortalecida e pensada
com a comunidade na qual esta inserida, em uma relacao de respeito, colaboragdo e ecologia de saberes.
Dessa maneira, entendemos que os processos educacionais de aprendizagem escolares nas escolas das
TIs devem estar centrados nos conhecimentos da comunidade, estabelecendo uma relacdo de
confluéncia de saberes: “[...] Sugere-se, assim, em primeiro lugar, que os saberes indigenas,
quilombolas e de outras populagdes culturalmente diferenciadas tenham o mesmo valor que os de uma
matriz epistémica eurocéntrica.” (Baniwa, 2019, p. 287). Assim, ndo se trata de valorizar uma tradi¢ao
em detrimento da outra, sendo coloca-las em didlogo visando a ampliagdo das aprendizagens em um
contexto de ecologia de saberes.

No tecimento do calendario, pesquisas e didlogos com os ancides (xamoi) das comunidades
foram realizadas. De acordo com as entrevistas, eles afirmam: o nosso calendario ja existia ha milhares
de anos, 0s nossos ancestrais tinham um conhecimento e a sabedoria através das observacdes do tempo,
dos ciclos da vida e da natureza, diferentemente do calendério dos Jurua ou dos ndo indigenas.
Palavras-chave: Calendario Mbya Guarani; Aprendizagens; Registro; Educacdo Escolar Indigena;
Espago temporalidade.
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