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Resumo:

Este texto propde a reflexao sobre a necessidade de trazer para a sala de aula elementos que fagam parte da
realidade dos estudantes como caminho de reconhecimento de suas vivéncias e saberes. A partir da exibi¢dao do
filme Besouro, producdo de 2009, buscou-se discutir a relacdo entre racismo, territorio e preconceito religioso,
com estudantes do Ensino Médio de comunidades da Grande Tijuca, Rio de Janeiro, estigmatizadas como
territorios de violéncia, mas vivenciadas por seus moradores como espagos de resisténcia. O filme, que traz a
histéria de um heroi afro-brasileiro, conhecido por lutar contra a repressdao do povo preto pds-aboligdo, no
interior da Bahia, na década de 1920, acompanhado de debate sobre a condicdo da populacdo negra e a
perseguicao religiosa, permitiu a constru¢do de uma relacio de identificagdo entre os estudantes e a historia do
protagonista, bem como abriu espago para relatos emocionados que atestam a manutencdo de uma estrutura
racista, em diferentes esferas, mas que também demonstram como o jovem negro da favela se identifica com o
heréi da década de 1920, na defesa de sua identidade cultural e de seu territério. Por fim, o trabalho chama
atencdo para a importancia de trazer a luz referéncias contra-hegemodnicas nos espagos escolares, como
constituicdo de diferentes perspectivas das relagdes socioculturais.

Palavras-Chave: Racismo religioso; Identidade; Territério

Introducio
O presente artigo propde uma reflexdo critica sobre as relacdes entre racismo, territorio e preconceito
religioso no cotidiano de estudantes do Ensino Médio, da rede publica estadual do Rio de Janeiro, a partir da

experiéncia de exibi¢do e debate do filme Besouro. A escolha do filme como ferramenta pedagogica se justifica
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por sua poténcia simbolica e estética em retratar a trajetoria de resisténcia de um herdi negro, praticante da
capoeira e profundamente conectado as tradi¢oes religiosas de matriz africana — elementos que ainda hoje sao

alvos de estigmatizacgdo e violéncia simbdlica e fisica.

O debate foi realizado com jovens que, em sua maioria, residem em comunidades da Grande Tijuca,
cujos territorios sdo historicamente marcados por desigualdades sociais, estigmas territoriais e auséncia de
politicas publicas efetivas. Tais espagos, frequentemente referidos como "favelas", sdo também, como nos
ensina Milton Santos (2002), lugares de producao de vida, identidade e resisténcia, que apesar de resultantes de
uma geografia da exclusdo, ¢ onde se inventam também relacdes cotidianas de colaboragdo e pertencimento.
Dessa forma, o territério ndo ¢ apenas um espac¢o fisico, mas uma categoria social carregada de sentidos,
marcada por relagdes de poder e identidade.

Nesse sentido, o lugar ndo pode ser visto como passivo, mas como globalmente
ativo, e nele a globalizacdo ndo pode ser vista apenas como fabula. O mundo, nas
condig¢des atuais, visto como um todo, ¢ nosso estranho. O lugar, nosso proximo,
nos restitui o mundo: se este pode se esconder pela sua esséncia, nao pode fazé-Io
pela sua existéncia. No lugar, estamos condenados a conhecer o mundo, pelo que
ele ja ¢, mas, também, pelo que ainda nao ¢é. (SANTOS, 2008: 38)

Ao considerar as experiéncias desses alunos, torna-se fundamental dialogar com pensadoras negras
como Lélia Gonzalez e Maria Beatriz Nascimento, que apontam a centralidade do racismo na construgdo das
estruturas sociais brasileiras e a importancia da ancestralidade e da cultura afro-brasileira como formas de
resisténcia. Lélia Gonzalez, em especial, denuncia o epistemicidio das culturas negras e o apagamento das
mulheres negras nos espacos de fala, enquanto Maria Beatriz Nascimento destaca a relevancia dos quilombos

— fisicos e simbolicos — como espacos de resisténcia territorial e cultural.

A proposta deste trabalho se ancora ainda na perspectiva freiriana de educagdo, para a qual a escuta, o
didlogo e a problematizagdo da realidade sdo caminhos para a constru¢do de consciéncia critica (FREIRE,
1996). A exibicdo do filme Besouro se insere, portanto, como uma pratica pedagdgica libertadora, que
possibilita aos estudantes ndo apenas o contato com uma narrativa afrocentrada, mas também a elaboragdo de
suas proprias vivéncias e identidades a partir de um referencial cultural historicamente marginalizado.

Na compreensdo da historia como possibilidade, o amanha ¢ problematico. Para
que ele venha ¢ preciso que o construamos mediante a transformagao do hoje. Ha
possibilidades para diferentes amanhds. A luta j4 ndo se reduz a retardar o que
vird ou a assegurar sua chegada; ¢ preciso reinventar o mundo. A educagdo ¢
indispensavel nessa reinvencdo. Assumirmo-nos como sujeitos € objetos da
histéria nos torna seres da decisao, da ruptura. Seres éticos. (FREIRE, 2000: 40)
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Este artigo tem como objetivo analisar como a experiéncia audiovisual e os debates subsequentes
mobilizaram reflexdes sobre o racismo estrutural, o preconceito religioso € a construcao social dos territorios
populares. Além disso, busca evidenciar o papel da escola e da cultura como instrumentos de valorizagdo da
identidade negra e de enfrentamento as opressoes. O caminho metodologico adotado parte da escuta atenta das
falas dos alunos, bem como da analise dos significados atribuidos por eles a narrativa do filme, relacionando

essas percepgdes ao contexto historico, geografico e social em que estdo inseridos.

Desenvolvimento

1. Racismo estrutural, preconceito e territorio

O conceito de racismo estrutural, conforme formulado por Dennis de Oliveira (2021), permite
compreender que o racismo no Brasil ndo opera apenas em atos isolados ou individuais de discriminagdo, mas
estd enraizado nas estruturas institucionais e nos sistemas de poder que organizam a vida social. Esse racismo,
forjado durante o periodo colonial e perpetuado ao longo do processo de modernizacdo excludente do Estado
brasileiro, se expressa na exclusdo sistematica da populagcdo negra dos espacos de poder, do acesso pleno a
cidadania e da produgdo do conhecimento legitimo. No cotidiano, essas expressoes se manifestam em praticas
reiteradas de violéncia policial, na criminalizagdo da pobreza e no cerceamento das subjetividades negras em
ambientes escolares, mididticos e juridicos. H4 uma totalidade racista (econdmica, politica, social e cultural), e
desta forma as relagdes sociais e a construcao destas representacdes ‘“‘estdo inseridas em um determinado
contexto socio-historico” (OLIVEIRA, 2021: 146). A escola, nesse cenario, torna-se muitas vezes reprodutora

das mesmas hierarquias raciais que a sociedade estrutura.

A intolerancia religiosa que atinge principalmente as religides de matriz africana — como o Candomblé
e a Umbanda — deve ser entendida também como uma expressao do racismo estrutural. Essa violéncia nao ¢
apenas simbolica: envolve ataques fisicos a terreiros, perseguicdo a liderancas religiosas e o apagamento
cultural de saberes ancestrais afro-brasileiros. As religides negras sao historicamente alvo de estigmatizacao,
associadas ao “atraso” ou a “feitigaria”, refor¢ando estereotipos coloniais que negam seu valor epistemologico,
espiritual e civilizatério. O racismo religioso atua como uma das estratégias de controle dos corpos e das
mentes negras, excluindo essas praticas do reconhecimento como parte integrante do patrimdnio cultural

nacional. A critica de Sidney Nogueira (2020) se sustenta na constatacdo de que o Estado, por meio de politicas

publicas e da estrutura legal, ¢ omisso ou conivente com essas violéncias, refor¢ando o siléncio e a impunidade.
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No cerne da nocao de intolerancia religiosa, estd a necessidade de estigmatizar
para fazer oposicao entre o que ¢ normal, regular, padrdo, ¢ o que ¢ anormal,
irregular, ndo padrao. Estigmatizar ¢ um exercicio de poder sobre o outro.
Estigmatiza-se para excluir, segregar, apagar, silenciar e apartar do grupo
considerado normal e de prestigio. (NOGUEIRA, 2020: 19)

Apesar de comumente o territorio estar relacionado ao recorte espacial de exercicio do poder politico,
do Estado, ou de outras relagdes de poder como o econdmico, sob a perspectiva cultural, o territorio adquire
uma carga simbolica bastante significativa (VALE, 2005). E a partir desta perspectiva que o territorio é também
considerado como espago vivido. Lembrando Santos (2008), citado anteriormente, ¢ o que marca o limite entre
0 "nés" e "os outros", e € o que pode marcar também diferentes formas de desigualdades, de exclusdo, mas

sobretudo de resisténcia.

Sob a logica do racismo estrutural, certos territorios — como as favelas e periferias urbanas — sdo
sistematicamente construidos como “nao-lugares”, espagos de exclusdo e estigmatiza¢do. Morar na favela ndo é
apenas uma condicdo geografica, mas um marcador social que, em contextos racializados, se torna sinébnimo de
periculosidade, inferioridade e auséncia de cidadania. Contudo, Santos também aponta para a possibilidade de
ressignificagdo desses espagos, quando o territorio € apropriado como lugar de resisténcia, memoria e producao

de saberes.

Nesse sentido, comunidades da Grande Tijuca, como Borel, Salgueiro, Formiga e Casa Branca, entre
outros, devem ser vistas ndo como espagos de auséncia, mas como territorios de significagdo. Neles, praticas
religiosas de matriz africana, festas populares, saberes locais e tradi¢des culturais transformam o territorio
estigmatizado em espaco de enunciagdo e pertencimento. A luta por reconhecimento e respeito a diversidade
religiosa ¢, assim, indissociavel da luta por uma nova leitura dos territdrios negros, que va além da logica da
exclusdo e caminhe para o reconhecimento da centralidade desses espacos na construgdo da identidade

brasileira

As comunidades do Rio de Janeiro, de forma geral, compdem um territério urbano marcado pela
desigualdade, mas também pela resisténcia e producdao cultural. Habitar esses espacos, historicamente
marginalizados, implica conviver com um cotidiano permeado por estigmas territoriais, racismo estrutural e
preconceito religioso. Para os alunos que vivem nessas favelas, o territorio ndo € apenas o espago onde se mora,

mas um componente identitario profundamente atravessado por ldgicas de exclusdo e de pertencimento.
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Milton Santos (2002) nos ensina que o territdrio ¢ mais do que um recorte espacial: ele € um produto
das relagdes sociais e de poder que nele se desenvolvem. Nas comunidades da Grande Tijuca, essa construgao
territorial ¢ marcada por politicas de controle, auséncia de direitos e narrativas midiaticas que reforcam o
estigma da violéncia. Isso afeta diretamente a maneira como os jovens sdo percebidos fora e dentro do espago
escolar — muitas vezes tratados como "suspeitos", "perigosos" ou "carentes", categorias que mascaram sua

riqueza cultural e subjetiva.

O racismo estrutural se manifesta nesses territorios de forma concreta: na precarizagdo do acesso a
educagdo, saude, cultura ¢ mobilidade urbana; na brutalidade policial seletiva; e na auséncia de oportunidades
reais para a juventude negra. Como destaca Lélia Gonzalez (1982), a racializa¢do das desigualdades urbanas no
Brasil faz com que o espago urbano seja vivido de forma distinta por brancos e negros, ricos e pobres,

moradores do asfalto e do morro.

As condigcdes de existéncia material dessa populagdo negra remetem a
condicionamentos psicologicos que devem ser atacados e desmascarados. Os
diferentes modos de dominagdo das diferentes fases de produ¢do econdmica no
Brasil parecem coincidir num mesmo ponto: a reinterpretacdo da teoria do lugar
natural de Aristoteles. Desde a €época colonial aos dias de hoje, a gente saca a
existéncia de uma evidente quanto ao espaco fisico ocupado por dominadores e
dominados. O lugar natural do grupo branco dominante sdo moradias amplas,
espacosas, situadas nos mais belos recantos da cidade ou do campo e
devidamente protegidas por diferentes tipos de policiamento: desde os antigos
feitores, capitdes do mato, capangas etc., até a policia formalmente constituida.
Desde a casa-grande e do sobrado, aos belos edificios e residéncias atuais, o
critério tem sido sempre o mesmo. J& o lugar natural do negro ¢ o oposto,
evidentemente: da senzala as favelas, corticos, pordes, invasdes, alagados e
conjunto “habitacionais” (cujos modelos sdo os guetos dos paises desenvolvidos)
dos dias de hoje, o critério também tem sido simetricamente 0 mesmo: a divisao
racial do espago. (GONZALEZ, 1982: 15)

Além disso, o preconceito religioso tem presenca marcante nas falas dos estudantes que professam ou
convivem com religides de matriz africana, como o candomblé e a umbanda. Muitos relataram experiéncias de
zombaria, medo de se assumir religiosos, ou episddios em que ter simbolos de suas crengas (como guias ou
imagens) foi motivo de repressdo. Essa realidade dialoga com as andlises de Maria Beatriz Nascimento, que
identificava na repressao as expressoes religiosas negras uma tentativa de silenciar a memoria ancestral africana

como forma de dominagao cultural.

E comum dizer que o negro tem uma cultura propria. E claro que tem. E essa
cultura ¢ vinda de nossa origem africana. Entdo, tem-se o candomblé, umbanda e
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determinadas formas de comportamento, maneiras de se organizar, modos de
habitar e uma série de outras coisas... Existe uma cultura realmente histdrica e
tradicional que seria a cultura de origem africana ¢ uma outra cultura também
historica, mas que foi forjada nas relagdes entre brancos e negros, no Brasil. [...] o
negro tem uma historia tradicional onde subsistem ainda residuos das sociedades
africanas, mas tem, também, uma cultura forjada aqui dentro e que esta cultura,
na medida em que foi forjada num processo de dominagao, ¢ perniciosa e bastante
dificil e que mantém o grupo no lugar onde o poder dominante acha que deve
estar. Isto ¢ o que eu chamo de ‘Cultura da Discriminacao’. (NASCIMENTO,
1976: 04).

Ainda assim, as comunidades do Estacio e da Grande Tijuca também sdo territorios de poténcia, espacos
onde a cultura afro-brasileira se manifesta em rodas de samba, terreiros, bailes, capoeira e grupos juvenis.
Nessa perspectiva, como propde Paulo Freire (1996), é preciso reconhecer os saberes que emergem desses
contextos, valorizando-os como praticas pedagogicas e politicas de resisténcia. A escola, ao se abrir para essas
experiéncias e permitir que os alunos reflitam criticamente sobre seu territorio, rompe com a logica da exclusao,
se aproxima de uma educagdo libertadora, e permite que os estudantes se percebam como pertencentes e

produtores daquele espaco.

Ao abordar as expressdes de preconceito religioso no Brasil, ¢ fundamental distinguir os conceitos de
tolerancia e respeito religioso. Enquanto a tolerancia parte de uma logica vertical, que admite a existéncia do
outro a partir da condescendéncia e do limite do “suportavel”, o respeito implica reconhecimento e valorizagao
ativa das praticas religiosas como legitimas formas de producdo de sentido, saber e existéncia. No contexto das
religides de matriz africana, esse respeito se torna ainda mais urgente, dada a longa histéria de criminalizagao,

silenciamento e persegui¢ado institucional a que foram submetidas.

Segundo Sidnei Nogueira (2020), o racismo religioso no Brasil se manifesta ndo apenas por meio de
atos de intolerancia, mas também por uma estrutura histérica que marginaliza as religides de matriz africana,
tratando-as como inferiores ou ameagadoras. A intolerancia religiosa se constréi no bojo do colonialismo,
garantindo a invasdo e dominio das terras coloniais, através da estigmatizacao das culturas/crencas diferentes da
crista, hegemonica. Nas palavras do autor, "Estigmatizar ¢ um exercicio de poder sobre o outro. Estigmatiza-se
para excluir, segregar, apagar, silenciar e apartar do grupo considerado normal, de prestigio" (19). Se na
esséncia do conceito de territorio estdo as relagcdes de poder, o racismo religioso tem se constituido como
importante ferramenta. Assim como Nogueira salienta o carater historico deste processo de estigmatizagdo, ele
propde a noc¢do de "epistemologia de terreiro" como uma forma legitima de conhecimento que deve ser

reconhecida e respeitada pela sociedade. Essa perspectiva ¢ essencial para compreender como o respeito
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religioso deve ser praticado, indo além da mera tolerancia e promovendo uma valorizacao ativa das praticas

religiosas afro-brasileiras.

Na regido da Grande Tijuca, essa discussao adquire contornos ainda mais significativos. Diversas
comunidades, como Salgueiro, Borel, Formiga e Casa Branca, foram fundadas ou fortalecidas por terreiros que
ndo apenas organizavam a vida espiritual dos moradores, mas também atuavam como nucleos de solidariedade,
resisténcia cultural e afirmagio identitaria. E nesse territorio que nasceram escolas de samba de importancia
histérica, como o Académicos do Salgueiro, cuja base comunitaria esta intrinsecamente ligada aos terreiros e

aos valores civilizatorios de matriz africana.

A territorialidade, portanto, ndo pode ser compreendida apenas como espago fisico, mas como um
campo simbolico e cultural onde se expressam formas especificas de viver, crer, celebrar e resistir. As escolas
de samba, por exemplo, ndo se constituem apenas como manifestagdes artisticas, mas como verdadeiras
instituicdes de preservacdo de memoria e religiosidade afro-brasileira, muitas vezes alicer¢adas nos valores
transmitidos pelos terreiros fundadores das comunidades. Negar ou invisibilizar essa dimensao ¢ reforcar a

logica racista que separa cultura e religido em um continuo de deslegitimacao da experiéncia negra.
2. Besouro: andlise, exibi¢do, escuta e producao de sentidos

O filme Besouro (2009), dirigido por Jodo Daniel Tikhomiroff, ¢ uma obra cinematografica inspirada na
trajetoria real de Manoel Henrique Pereira, capoeirista baiano que se tornou lenda nos anos 1920 por sua luta
contra a opressdo e a injustica sofrida pelos negros no pds-abolicdo. A narrativa, embora marcada por
elementos fantasticos e estilizados, ¢ profundamente enraizada na realidade da resisténcia negra e nas
simbologias das religides de matriz africana. Ao apresentar um herdi negro ligado a capoeira e ao candomblé, o
filme rompe com os padrdes hegemonicos do cinema brasileiro e oferece aos jovens espectadores um novo

referencial de identidade.

A construcao estética do filme ¢ fortemente marcada por referéncias a cultura afro-brasileira. A capoeira,
enquanto pratica corporal, politica e espiritual, ocupa o centro da narrativa, representando ndo apenas uma
forma de luta, mas uma filosofia de vida. Como lembra Lélia Gonzalez (1992), as expressdes culturais negras
no Brasil sdo frequentemente deslegitimadas ou apropriadas de forma descontextualizada. Em Besouro, ao
contrario, a capoeira ¢ apresentada como heranga ancestral, conectada aos orixds e a sabedoria dos antigos

mestres.

REALZACAC:

Aesel 2 AINPGP

M |t b A
Pty ¢ Mot T




Outro elemento central ¢ a presenca da religiosidade de matriz africana. O protagonista ¢ guiado
espiritualmente por entidades e orixds, o que evidencia a for¢a da religiosidade negra como elemento de
resisténcia frente ao racismo e a opressdo. Essa representacdo se contrapde ao discurso dominante que
demoniza essas religides, como vivenciam muitos dos alunos em suas comunidades. A presenca de Exu, Oxum
e lansa no filme, com toda a sua simbologia, provoca reflexdes importantes sobre a intolerancia religiosa no
Brasil — questdao que afeta especialmente os territdrios populares e negros, como mostram os relatos dos

estudantes da Grande Tijuca.

O filme também tensiona questdes de classe e poder ao retratar as relagdes entre os senhores de engenho,
capatazes ¢ trabalhadores negros. A figura do capataz que se alia a opressdo dialoga com o conceito de
“racismo internalizado”, analisado por autores como Frantz Fanon, e revela as complexas formas de
manuten¢do do racismo estrutural. Em contrapartida, Besouro representa o simbolo do insurgente, do que se
recusa a se submeter — uma figura com a qual muitos jovens das periferias urbanas podem se identificar.
Durante a exibi¢ao do filme, os alunos destacaram cenas que os tocaram profundamente, especialmente aquelas
em que o protagonista enfrenta injustigas e reafirma sua fé e sua cultura. Para muitos, foi a primeira vez em que
viram uma representagdo positiva e heroica de alguém que pratica capoeira e cultua os orixas. Essa

identificagdo direta reforca a importancia de narrativas negras e afrocentradas como forma de empoderamento e

revalorizagao da identidade.

Assim, Besouro ndo ¢ apenas um filme; ¢ um recurso pedagdgico potente, que possibilita o debate sobre
temas sensiveis e urgentes na formacdo de jovens negros das periferias. Ele contribui para o rompimento com o
imaginario social que associa o negro a subalternidade e oferece uma imagem de forca, ancestralidade e
espiritualidade que dialoga diretamente com os desafios enfrentados pelos alunos em seus territdrios. A
exibi¢do do filme Besouro com estudantes das comunidades da Grande Tijuca ndo foi apenas uma atividade
cultural, mas um ato pedagogico fundamentado na escuta e no reconhecimento das vozes dos alunos. O
momento de debate que se seguiu a sessdo revelou a poténcia da arte como ferramenta de conscientizagdo e
elaboragdo critica da realidade, especialmente quando os sujeitos envolvidos compartilham vivéncias com os

personagens retratados.

Durante o debate, muitos estudantes expressaram sentimentos de identificacio com o protagonista.
Besouro, um jovem negro perseguido por lutar contra a injustica e por defender sua cultura e espiritualidade, se
tornou um espelho simbolico para os alunos que enfrentam, em seu cotidiano, o peso do racismo, da

desigualdade territorial e da intolerancia religiosa. A cena em que Besouro consulta os orixds para tomar
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decisdes importantes provocou reagdes emocionadas em estudantes que, até entdo, tinham medo de expor sua
religiosidade em publico. Isso evidencia, como aponta Maria Beatriz Nascimento, que o resgate da

ancestralidade ¢ uma chave essencial para a reconstrucao da autoestima negra.

A escuta atenta das falas dos alunos mostrou que o filme ativou memdrias e experiéncias pessoais que
muitas vezes ndo encontram espago na escola. Alguns relataram episddios de repressao policial em seus bairros,
outros contaram como esconderam objetos religiosos para evitar zombarias. Um ponto recorrente foi o desejo
de aprender mais sobre a historia da capoeira, das religides afro-brasileiras e das figuras negras que, como
Besouro, resistiram a opress@o. Essas falas revelam o que Paulo Freire chama de "curiosidade epistemoldgica”

— o desejo genuino de compreender o mundo a partir de suas proprias vivéncias e referéncias culturais.

Outro aspecto marcante do debate foi a forma como os alunos conectaram a histéria do filme com o
territério em que vivem. Muitos enxergaram em suas comunidades tracos de resisténcia semelhantes aos do
Quilombo de Besouro: espagos estigmatizados, mas ricos em cultura, solidariedade e espiritualidade. Essa
leitura reforca a concep¢ao de Milton Santos sobre o territério como lugar de vivéncia e produgdo de sentidos, e
ndo apenas como espaco fisico. Os alunos, além de descreverem suas favelas como locais de caréncia,

reconheceram ali espacos de luta, identificacdo e pertencimento.

Ao se reconhecerem como parte de uma trajetoria coletiva de resisténcia, como atores da producao
espacial a partir de seus signos culturais, os estudantes ampliaram sua compreensao critica sobre as estruturas
de opressdo que enfrentam. O debate ndo foi conduzido como um exercicio de interpretagdo fechada do filme,
mas como um espaco dialdogico, em que cada fala se tornava ponto de partida para novas perguntas. Essa
abordagem esta alinhada com a pedagogia do didlogo proposta por Freire, que vé o educador como mediador e

ndo como transmissor de verdades.

Em sintese, a exibicao de Besouro e o debate que se seguiu abriram um espago de escuta e elaboragao
de sentidos que ultrapassou os limites da sala de aula. A atividade demonstrou que, quando respeitados e
provocados com sensibilidade, os estudantes das periferias urbanas sdo capazes de produzir andlises

sofisticadas sobre seu lugar no mundo e de reivindicar, a partir da cultura, novas formas de existir e resistir.

3. Escola e cultura como ferramentas na discussdo do racismo

A exibicao e o debate sobre o filme Besouro revelaram o imenso potencial transformador da cultura e da

arte quando inseridas em processos educativos criticos e sensiveis ao contexto dos alunos. Em territorios
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historicamente marcados pela desigualdade e pela negagdo simbolica — como as favelas da Grande Tijuca—, a
escola se torna um dos poucos espagos institucionais onde ¢ possivel construir experiéncias de escuta, reflexao
e valorizagdo da identidade negra. Contudo, para que isso ocorra de forma efetiva, € preciso ir além do curriculo

tradicional e incorporar linguagens como o cinema, a oralidade, a musica e os saberes populares.

O cinema, nesse contexto, atua como mediador de afetos, memorias e conhecimentos. Ele permite que
os estudantes vejam realidades semelhantes as suas representadas de forma digna, potente e simbdlica. Segundo
Paulo Freire (1996), a educac¢dao deve partir do universo cultural do educando e ajuda-lo a compreender
criticamente sua realidade para transformé-la. O filme Besouro, ao retratar um herdi negro que luta por justica,
respeito e liberdade religiosa, oferece uma narrativa que dialoga diretamente com as vivéncias dos jovens das

periferias — possibilitando um processo de identificagdo que fortalece a autoestima e a consciéncia social.

Além disso, como destacam autores como bell hooks e Stuart Hall, a cultura ndo ¢ um simples reflexo
da sociedade, mas um campo de disputa simbolica. Inserir obras como Besouro no ambiente escolar ¢ um ato
politico, pois desafia a hegemonia das narrativas brancas, eurocéntricas e colonizadoras que historicamente
dominaram os meios de comunicagdo e os materiais didaticos. Trata-se de abrir espaco para o que Lélia
Gonzalez chamava de "amefricanidade" — uma identidade negra forjada na didspora, que combina elementos

africanos, indigenas e latino-americanos em um processo continuo de reinvencao e resisténcia.

A atividade também possibilitou repensar o papel da escola como espago de acolhimento e promogdo da
diversidade religiosa. Ao permitir o debate franco sobre as religides de matriz africana, a proposta rompeu com
o siléncio e a desinformagdo que frequentemente cercam essas tradi¢cdes. Os alunos que se reconheceram nas
praticas religiosas do filme se sentiram legitimados e respeitados, € os que ndo as conheciam puderam acessa-
las de forma critica e sensivel. Essa abertura para o didlogo inter-religioso ¢ fundamental em uma sociedade

marcada pela intolerancia e pela criminalizagdo das expressoes afro-brasileiras.

Por fim, o projeto pedagogico envolvendo o filme Besouro reafirma a importancia de praticas
educativas baseadas na realidade dos estudantes, como defende Freire. Em vez de impor contetdos
desconectados do cotidiano, a experiéncia permitiu que os proprios alunos construissem conhecimento a partir
de suas vivéncias, fortalecendo a nog¢ao de que eles nao sdo apenas objetos da educacdao, mas sujeitos capazes
de transformar suas historias e seus territorios. Assim, reafirma-se que o cinema, a cultura e a educacao, quando
articulados de forma critica e sensivel, ndo apenas informam, mas formam — cidaddos mais conscientes de sua

identidade, de seus direitos e de seu papel na constru¢ao de uma sociedade mais justa e plural.
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Conclusodes

Este artigo buscou apresentar os resultados de atividade pedagodgica desenvolvida com estudantes do
ensino médio que residem, em sua maioria, em comunidades da Grande Tijuca. Estes recortes, compreendidos
como territorios nao so6 por sua delimitagdo formal, mas principalmente por suas diferentes relacdes entre espaco e
grupos sociais, sao comumente conhecidos pelo estigma de lugares violentos, marcados pela uséncia e pela
exclusdo. Seriam assim "nao-lugares" sob a otica de Milton Santos. No entanto, as relagdes entre os moradores, e
destes com aquele territorio transformam as favelas em lugares de construcdo de afetos, de resisténcias, de
identidades.

O espago urbano de cidades grandes como o Rio de Janeiro tornam flagrante as diversas faces da
desigualdade, porque esta também separa os espagos. Temos a favela e o asfalto, o prédio e o barraco, o lugar de
branco e o lugar de preto. E estas desigualdades, construidas ao longo da historia, ganham forma também nos
aspectos culturais como a religido, excluindo religides de matriz africana, como a Umbanda ¢ o Candomblé,
estigmatizadas através da demonizacdo de seus ritos, entidades e Orixas.

A atividade pedagogia levou para a sala de aula o filme Besouro, que trabalha elementos como as relagdes
de poder sobre o territorio, a perseguigao € proibi¢dao de praticas culturais do povo preto, mas principalmente, a
historia de um herdéi que foge do padrdo euro-centrado. Besouro, um capoeirista negro que tornou-se lider da luta
coletiva pela liberdade do seu povo, ofereceu aos estudantes o olhar de identificacdo entre aquele herdi e o jovem
da favela, que vive em seu territorio a resisténcia contra o racismo esrutural, entre suas formas, o racismo
religioso.

A reflexdo construida a partir da atividade pedagdgica apresentada reforca a necessidade de outros olhares,
outras leituras a serem trabalhadas no espago escolar, valorizando, como defendeu Freire, os saberes e vivéncias
dos estudantes, permitindo que os mesmos compreendam e transformem suas realidade. Da mesma forma, aponta
para uma leitura de mundo pautada no que Lélia Gonzalez chamava de "amefricanidade", rompendo com as

narrativas de naturalizacdo das relagdes de poder presentes no Brasil.
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